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کتاب الصلاة 
باب کون التکبیر سنة عند کل رفع وخفض 
ومقارنته بالھوی للرکوع و عدد مجموع التکبیرات 
. ۷۳۱- عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ قال: ×کان رسول اللہ جک 
یکبر فی کل خحفض ورغع وقیام وقعود؛ وأبو بکر وعمرہء رواہ الترمذی 
(٢:٥٠)ء‏ وقال: حدیث حسن صحیح, 


باب کون التکبیر سنة عند کل رفع وخفض 
ومقارنتہ بالھوی للرکوع و عدد مجموع التکبیرات 

قولہ: ”عن عبد اللہ إلخ“. قلت: دلالتہ علی ال جزء الاُول من الباب ظاھرةہ إِلا أنە 
قد خص منە الرفع من الرکوع بالاجماع۔ قال الحافظ فی الفتح :)٢٢ ٤- ٢(‏ هو رای 
التکبیںں عام فی جمیع الانتقالات فی الصلاقء لکن خص من الرفع من ال رکوع بالاجماع 
فانه شرع فيه التحمید اھ. ۱ 

قلت: وحدیث أبی ھریرۃ الذی بعد ھذا مفسر لە؛ ‏ وکذا حدیث عکرمة یدل عليه 
أیضا۔ ویرد علیسه ما رواہ البزار ورجالە ثقات کما فی مجمع الزوائد )۱۹٤٣-۱(‏ عن 
أبی موسی قال: ”لقد اُذکرنا علی ب لی فامترنی مھ خاصل ا 
رسول اللہ سك إما نسیناہا وإما ترکناھا۔ قال: 0 0 00َ*ت*"م" 
. الرکوع اھ۔“. وا جواب عنہ ما فی رد ا حتار تحت قول الدر: ”ثم یرفع رأسہ من رکوعهہ 
مسمعا اھ“ وأفاد أنه لا یکبر حالة الرفع خلافا ما فی ا حیط من أنہ سنةہ وإن ادعی 
الطحاوی''' تواتر العمل به فقد أجاب فی العراج بأُن ا مراد بالتکبیر الذکر الذی فیه 
تعظیم للہ تعالی جممّا بین الروایات والآثار والاأخبار اھہ ملخصا (۰۱۸-۱) علی ان قولہ: 
”إذا رفع رأسە من الرکوع“ شاذ عندی فإنه روی أحمد والطحاوی بسند صحیح عن أبی 


)١(‏ قلت: إن الطحاوی إنما ادعی التواتر فی التکبیر فی کل رفع وخفض ردا علی من قال بترك التکبیر حالة الخفض؛ 
قیمکن حمل کلام الطحاوی علی التغلیْبٰ وو الظاھر: آفادہ الشیخ أطال اللہ بقائه۔ 











إعلاء السٹن > ۱ سنیة التکبپر فی الصلوق -+ 7 


0ھ ًہ!ە۷*"م" وأن رسول الله يك کان یکبر وھو یہوی؛؛ رواہ 
الترمذدی ١(‏ :ه۳)؛ وقال: :حسن صخیح, 


٠ وعنه عند الشیخین: (کان رسؤول اللہ عو إٰذا قام إلی الصلاع-‎ -٣ 


ا یکبر حین یرکع:ثم یقول: سمع اللہ من حمدہ حین یرفع صلبه من الرکوعء 


ٹم یقول وهو قائم: ربنا ولك ا حمدء ثم یکبر حین یہوی ساجداء ٹم یکبر حین ۔_ 


یرفع؛ ٹم یفعل ذلك فی الصلاة کلھاء ٹم یکبر حین یقوم من اللنتین بعد 
7و ا میں (١:۹٦))۔‏ 


: موسی بلفظ: کر کلما خقض وکلما رقع وکلما سجد “وفی روایة لأحمد: یکبر فی ۔ 
کل رفع ووضع وقیام وتعودٴ )٦٤٤- ٤‏ وفی أآخری لە: لو سو رس 


وإذا رفعٴ (-٠٠ئ)‏ ورجاله ثقات وفی أخری لە: ”یکبر إذا سنجد وإذا.قام٭ 

(--۳۹۲). فھذہ الطرق لیس فیہا الرفع من ال رکوع بل فیہا الرفع عاما۔ ویمھکن حمله 
علی الرفع مَن السسجود أو النہوض من الرکعتینء ویؤیدہ ما رواہ البخاری عن أُبی ھریرۃ: 
”وکان النبی لن إذا رکع وإذا رفع رأسە یکبر اھ۔ٴ. قال ال جافظ فی الفتح: قولہ: ”وإذا 
رفع رأسە“ ای من السجود وقد ساق البخاری ھذا لان مختصراء ورواہ أُبو یعلی من 
" ظریق شبابة أأوله عنذہ عن أبی ھریرة وقال: ”انا شبہکم صلاۃ برسول اللہ هك کان 
بکبر إذارکع: وإذا قال: منم اللہ من حمذہ قال: اللهمْ بنا لِك اححمد. وکان یکبر إذا 


منجد وإذاٴ'رفع رأُسە وإذا قام من السجدتین اھ“ )۲٣۵-۱(‏ ویؤیدہ ضا ما روٰی أبو: 


داود عن مطرف قال: (صلیث أنا وعمران بن خصین خلف علی ب بن بی طالب رضی الله 
عنه فکان إذا سجد کبر وإذا نمض من الرکعتین کبر؛ ا حدیث. قال المنڈری: وأآخرجه 
البخاری ومسلم والنسائی بنحوہء کذا فی عون المعبود (۹-۱ ۰٠و۳۱۰).‏ وأیضا فانه 


حکایة فعلہ ِله من الراوی فلا یعارض قولہ ِل داذا قال الإمام: اد وسر 
فقولوا: ربنا لك ا حمدہ وعليه انعقد الإجماع. _ 


: قولہ: ”عن أبی عریرۃ إلخ” . قلت: لہ عل ار اتی من لباب خامر ول 
.اٹ رمذی: وہو قول أھل العلم من أُصحاب النبی لج ومن بعدھم,ء قالوا: یکبر الرجل 


ک ۔. وھو یہوی لل رکوع والسجود اھ .)٥٥٣٢٢(‏ 








پت سنیة التکبیر فی الصلوۃ ٠‏ 


-٤‏ عن عبد الرحمن بن أبزی رضی اللہ عنہ: (أنه صلی مع رسول الله 
وکان لا یتم التکبیں؛ء رواہ ابو داود ۳١٣:۱(‏ مع ”العونٴ)ء وسکت 
عنہ قال ابو داود: ”معناہ اذ رفع راُسے من ال رکوع وأراد ان یسجد لم یکبر 
وإذا قام من السجود لم یکبر ٴ اھ. ۱ 

-٥۵‏ عن عکرمة رضی الله عنه قال: ”صلیت خلف شیخ بمکة فکبر 
تین وعشرین تکبیرۃ فقلت لابن عباس: إنه أحمق؛ فقال: ثكلتك أُمك؛ سنة 
أبی القاسم گ ٴء رواہ البخاری (۱۰۸:۱)۔ 


قوله: ”عن عبد الرحمان بن أٗبزی إلخٴ. قلت: ہو محمول علی أنہ َلكّ کبر إلا 
ان عبد الرحمان لم یسمع وسمع غیرہ وہو ما تعم بے البلوی فلا یکون قوله وحدہ 

قال الطحاوی: وکانت ھذہ الآثار الرویة عن رسول اللہ فی التکبیر فی کل 
خفض ورفع أُظھر من حدیث عبد الرحمان بن أبزی وأکٹر تواتراء وقد عمل بہا من بعد 
رسول اللہ أبو بکر وعمر وعلىء وتواتر بہا العمل إلی یومنا ہذا لا ینکر ذلك منکر 
ولا یدفعه دافع اھ (١-٣۱۳)۔‏ 

قوله: ”عن عکرمة إلخٴ'. قلت: دلالتہ علی الجزء الثالث من الباب ظاھرة وھذا 
عدد مجموع تکبیرات أُربع رکعات؛ وقد روی أحمد عن أبی مالك الاشعری فی حدیث 
طظویل تفصیلا أزید منہ ففیہ: ”أنه تقدم فرفع یدیه وکبرء فقراً بفائحة الکتاب وسورةۃ 
یسرھماء ٹم یکبر فرفع فقال: سبحان اللہ وبحمدہ ثلاث مراتء ثم قال: سمع اللہ لمن۔ 
حمدہ واستوی قائماء ثم کبر وخر ساجداء ثم کبر فرفع رأأسہ ٹم کبر فسجد, ٹم کبر 
فانعہض قائماء فکان تکبیرہ فی أُول رکعة ست تکبیرات. وکبر حین قام إلی الرکعة 
الثانیة فلما قضی صلاتہ اقبل علی قومہ بوجھہہ فقال: احفظوا تکبیری؛ وتعلموا رکوعی 
وسجودی؛ فإنہا صلاۃ رسول اللہ شلكّ التی کان یصلی لنا کذا الساعة من النہار (یعنی 
صلاة الظھں) وذ کر ا حدیث؛ وفی روایة عندہ: (فصلی الظھر فقراً بفاتحة الکتاب ‏ وکبر 
ثتین وعشرین تکبیرۃ) وفی روایة عندہ أیضا عن رسول اللہ عه دأنه کان یسوی بین أربع 


از 








إعلاء الستن ۶ ۰ 


باب سنیة اعتماد الیدین علی الرکبتین فی الرکوع 
والتفریج بین الأُصابع وتجافی الیدین ععن ال جنبین فیه _ 

-٦‏ عن أبی مسعود غقبة بن عمرو: أنە رکع فجافی یدیهء؛ ووضع 
یدیە علی زکبتیەء وفرج بین أصابعہ من وراء رکبتیە: وقال: (ھکذا رأیت 
رسول اللہ لگ یصلی)ء رواہ أحمد وأبو داود والنسائی. 

۷- وفی حدیث رفاعة بن رافع عن النبی ملت: دوإذا رکعت فضع 
راحتيیك علی رکبتیك؛؛ رواہ ابو داود وکلاھما لا مطعن فيەء فان جمیع۔ 
. رجال إسنادھما ثقات (نیل الاُوطار ١٣٣٦۱۳)۔‏ 


- رکعات فی القراءة والقیامء ویجعل الرکعة الأأولی ھی اأُطولھن لکی یثوب الناس؛ ویکبر 
کلما سجد وکلما رکع ویکبر کلما نہض بین الرکعتین إذا کان جالسًا زواھا کلھا 
أحمدہ وروی الطیرانی بعضھا فی الکبیرء وفی طرقھا کلھا شھربن حوشب؛ وفيه کلام؛ 
وھو ثقة إن شاء الله تعالی اھ من مجمع الزوائد (۱۹۳-۱ و٣‏ ۱۹) ملخصً۔ 
باب سنیة اعتماد الیدین علی الرکعتین فی الرکوع 
والتفریج بین الأُصابع وتجافی الیدین عن ا جنبین فی 
قوله: عن ابی مسعود إلخ. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وکذا دلالة ا لحدیٹ 
الثالث علی ا جزئین الاولین منەء والٹائی علی الجزء الأحیرء والرابع وا حامس علی ا جزء 
فان قلت: قد عد صاحب رد ا حتار الوضع والاعتماد والتفریج من السنن اللؤکدةۃ 
)٢١١٥-۱(‏ وقدپورد فی الوضع والتفریج لفظ الأمرء ومقتضاہ الوجوب۔ 
تصریف الستة: 


قلت: قد ثثبت السنة بالقول أیضا والحکم فيه للقرائن وذوق ا جتہد. قال 
العلامےة عبد ا حی نور الله مرقدہ فی تحفة الأخحیار (ص-۹): القول الثانی ما ذکرہ الشمنی 








ج-۳ بعض آداب الصلوۃ ا لتعلقة بالایدی والأصابع ۷ 


۷۳۸- عن عباس بن سھل قال: ”اجتمع ابو حمید وأٗبو أسید وسھل بن 
سعد ومحمد بن مسلمة فذکروا صلاۃ رسول اللہ ٌٌيُ فقال ابو حمید: أنا 
اأُعلمکم بصلاةۃ رسول اللہ مل إن رسول اللہ حَلهُ رکع فوضع یدیه علی 
رکبتیه كأنه قابض علیہماء ووتر یدیە فنحاھما عن جنبیهٴء رواہ الترمذی 
(١:٢٥۳)ء‏ وقال: حسن صحیحء وفی "النہایة“ ای جعلھما کالوترہ من قولك: 
وترت القوس وأُوترتہ شبہ ید الراکع؛ إذا مدھا قابضا علی رکبتیە بالقوس إذا 
اُوترت: کذا فی ”عون ا معبود .)۲٦۷:١(‏ 


فی شرح النقایسة: إن السنة ما ثبٹ بقوله عليه الصلاۃ والسلام او بفعله ولیس بواجب ولا 
مستحب اھ. وفیە أأیضا (ص-۱۰): القول الثامن ما ذکرہ صاحب جامع الرموز حیث 
قال: السنة لغة العادۃ وشریعة مشترکة بین ما صدر عن النبی گل من قول أو فعل أو 
تقریر وبین ما واظب عليه النبیٰ يك بلا أمر وجوب اھ. وفیە أأیضا (ص-۱۱): القول 
الٹالث عشر ما نشله الطحطاوی فی حواشیٰ مراقی الفلاح عن بعضھ: إِكٔ السنة طریقة 
مسلوکة فی الدین بقول أو فعل من غیر لزوم ولا إنکار علی ترکھا ولیست 
خصوصیتہ اھ ۱ ٠‏ 

ویظھر من کلام الحافظ فی الفتح )۱۲١۰٠-۷(‏ اُن السنة باصطلاح أھل الأصول 
ہو ما ثبت دلیل مطلوبیتہ من غیر تأثیم تارکہ اھ یعنیٰ سواء کان ثابتا بقولہ یلگ أو 
بفعله او تقریرہ والتعمیم أأصح وأحسن. ۱ 

ٴ وقال فی البحر الرائق: والذی ظھر للعبد الضعیف أُن السنة ما واظب عليه النبی 
گل لکن إن کانت لامع الترك فھو دلیل السنة اللؤکدة وإن کانت مع الترك أأحیانا فھو 
دلیل غیر الؤکدةء وإن اقترنت بالإنکار علی من لم یفعله فھو دلیل الوجوب؛ کذا فی 
تحفة الأخیار (ص-۱۱). 

قلت: وھذا تعریف باعتبار الأکٹر فإن اکٹر ما یثبت بالقول الوجوب وقد یثبت بە 
السنة أأیضاء واکٹر ما یثبت بالفعل السنة وقد یدل علی الوجوب أیضا إذا قامت عليه قرینة 


ا واللہ أعلم۔ 








إعلاء الستن بعض آداب الصلوۃ التعلقة بالًیدی والأصابع ۸ 


۹- عن طلحة بن مصرف عن عمر رضی اللہ عنہ: ان رسول اللہ ِا 

ری وإذا رکعت فضیع راحتیك علی رکبتیك ٹم فرج بین أصایعك 

ٹم امکٹ حتی یأخذ کل عضو مأخذہ؛ء رواہ ابن حبان فی ”صحیحہٴ 
وی ا 

۰- عن محمد بن عمرو بن عطاء قال: ”سمعت أبا حمید الساعدی 
فی عشرة من اأُصحاب رسول اللہ كلك منہم أبو قتادة قال أبو حمید: أُنا 
اُعلمکم بصلاة رسول اللہ لا گل فذ کر الحدیث بطوله وفیە: ثم یکبر فیرفع یدیە 
حتی یحاذی بہما منکبیە؛ ثم ی رکع ویضع راحتيه علی رکبتیە ثم یعتدل فلا 
یصب رأسه ولا یقنعء ٹم یرفع رأسہ فیقول: سمع اللہ من حمدہہ ثم یرفع یدیە 
حتی یحاذی بہما منکبیە معتدلاء ٹم یقول: اللہ أکبر؛ ثم یہوی إلی الأرض 
فیجافی یدیە عن جنبیهٴء وفی آخرہ: قالوا: ”صدقت؛ ھکذا کان یصلی 
رواہ أبو داود (١:٢٦۲)ء‏ وسکت عنهء وقال النووی: ”علی شرط 
مسلمٴ کما فی ”شرح الترمذی“ )٠۰:۱(‏ لاہی الطیبء وفی ”البخاری“ 
)۱۱٤١:١(‏ عنە: (وإذا رکع أمکن یدیه من رکبتیە ٹم مصر ظھرہ؛ أی أماله من 
غیر تقویس؛ کذا فی ٭العینی“. 

فان قلت: حدیث أبی حمید یدل علی رفع الیدین عند ال رکوع وأقر بە الصحابة 
العشرۃ رضی اللہ عنہم. 


الجواب عن رفع الیدین للرکوع 

قلت: هو یدل أیضا علی رفع الیدین للسجودہ ما فیہ نہ لگ ِذا قام من ال رکوع 
کان یرفع یدیہ بعد قوله: مشمع اللہ من حمدہء ٹم یکبر ویہوی إلی الأرض. وھذا هو 
الرفع للسجود, ولم یقل بە الخصم پل ادعی فیه النسخ فما ہو جوابہ عن الرفع للسجود 
هو بعینه جوابنا عنه لل رکوع وقد روی مثل ھذا عن ابن عمر رضی اللہ عنه وأن النبی 
مل کان یرفع یدیە عضد التکبیر للرکوع وعند التکبیر حین یہوی ساجداہء رواہ 
الطبرانی فی الأوسط وقال الھیٹمی: إسنادہ صحیح (۱۸۲-۱)۔ 








ج۳ بعض آداب الصلوۃ ا لتعلقة بالڈیدی والاأصابع ۹ 


۱- عن مصعب بن سعد قال: ”صلیت إلی جنب أبی فطبقت بین 
کفی ثم وضعتہما بین فخذی؛ فنہانی أبی؛ وقال: کنا نفعله فنہینا عنه وأمرنا أأن 
نضع أیدینا علی الرکبٴء رواہ ا جماعة (آثار السنن ١:۱۱۲)۔‏ 


وقال الحافظ ابن حجر فی الفتح :)۱۸۰-٢(‏ وأُصح ما وقفت عليه من الأحادیث 
فی الرفع فی السجود ما رواہ النسائی من روایة سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن نصر بن 
عاصم عن مالك بن ال حویرث: وٛأنہ رأی النبی عهُ رفع یدیە فی صلاتہ وإذا رکع وإذا رفع 
رأسه من رکوعه وإذا سجد وإذا رفع رأأسہ من سجودہ حتی یحازی بہما فروع أٌذنیةہ. 
وقد اُخرج مسلم بہذا الإسناد طرفہ الأحیر کما ذکرئاہ فی اُول الباب الذی قبل هذاء ولم 
ینفرد بے سعید فقد تابعہ ھمام عن قتادۃ عند ابی عوانة فی صحیحہ انتہی۔ 

قال اللیموی: لم یصب من جزم بأنە لا یثبت شیء فی رفع الیدین للسجودہ ومن 
ذھب إلی نسخه فلیس لے دلیل علی ذلك إلا مخل دلیل من قال: لا یرفع یدیہ فی غیر 
تکبیرۃ الافتتاح (آثار السنن .)٠۰۳٠-١‏ 

قولە: عن مصعب بن سعد إلخ. قلت: هو یدل علی نسخ التطبیق الذی رواہ مسلم 
)۲۰٢-((‏ عن علقمة والاأسود: (أنہما دخلا علی عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه 
فقال: أصلی من خلفکم؟ قالا: نعم فقام بینہما وجعل أحدھما عن بمینه والآخر عن 
شمالە ”ء ٹم رکعنا فوضعنا ایدینا علی رکبنا فضرب أیدینا ٹم طبق بین یدیە ٹم جمعھما 
ہین فخذیهہ فلما صلی قال: ھکذا فعل رسول اللہ َء اھ. 

ثم لا یخفی عليك ان التطبیق والتفخیذ یستلزمان إلصاق الکعبین عادة لتعسرھما 
بدونہ کما لا یخفی علی من شاھد ھذہ ال حالء وحدیث سعد پنما یدل علی نسخ التطبیق 
والتفخیذ فحسب لا علی نسخ الإلصاق۔ 


دلیل سنیة إلصاق الکعبین فی الرکوع 
وأمر الوضع علی الرکبتین لا ینفیه لأنہ یتسر بالإلصاق أیضا فبقی سنة علی حالف 
وھؤ قول أصحابنا ا حنفیة أنە یسن إلصاق الکعبین فی ال رکوع۔ 


)١(‏ لعله فعل ذلك لبیان ا جواز أو لعذر. والل أعلم, 











إعلاء السنن کک ٠‏ 
باب وجوب الا عتدال والطماأنینة: 
فی ال رکوع والسجود وسیة الذکر فیہما 

۲(- عن انس رضی اللہ عنه مرفوعا: داعتدلوا فی الر کوع سو 
ولا ییسط أحدکم ذراعیه انبساط الکلب))؛ روا الدارمی فی ”سننهٴء وأبو 
عوانة وابن حبان فی 'مسیخیہنا' کذافی ”کنز العمال“ ٤‏ ۰ء 

-٣‏ عن أبی مسعود رضی اللہ عنه قال: قال رسول الہ مگ : رلا 
صلاۃ لرجل لا یقیم صلبہ فی الرکوع والسجود؛؛ رواہ الدارقطنی (۱۳۳:۱)؛ 
وعنه عند الترمذی )٦٦: ١(‏ بلفظ: نو وو کرس سو 
صلبه فی ال رکوع وفی السجودہ وقال: ”حسن صحیحٴ وقال الزیلعی 
:)٦٠٢:١(‏ ”ورواہ الدارقطنی ‏ ثم البیہقی وقالا: إستادہ صحیحٴ اھ. 

-٤‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: دکان رسول اللہ ہلل إِذا رکع 
استوی؛ فلو صب غلی ظھرہ ا ماء لاستقر؛ء رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء وأبو 
یعلی: ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۱۹۰:۱ و ۱۹۱). 

-٥‏ عن عبد اللہ بن مغفل قال: قال رسول اللہ مل : (أسرق الناس 
ال یسرق صلاتہ قیل: یا رسول اللها کیف یسرق صلاتہ؟ قال: أُلا یتم 
باب وجوب الا عتدال والطمأَنینة 
فی الرکوع والسجود وسنیة الذ کر فیہما 

قولە: ”عن اُنس رضی اللہ عنە وأبی مسعود رضی اللہ عنه إلخ“. دلالتہما علی 
وجوب الاعتدال فی ال رکوع والسجود ظاھرة. 

قوذ عق ان ما الج دلالة علی مواظبتہ ءٍّ رحس ور ات 
ظاھرۃ۔ ٠‏ 
قوله: من سد لن مق اع دلالته علی وجوب إکمال ال رکوع والسجود. 
ظاہرة حیث آلحق مڑ پل عدم 0 بالسرقة احرمق والاکمال هو الاعتدالء قاله الشیخ 








ج۳ وجوب الاعتدال والطماأینة ۱ 


رکوعھا ولا سجودھاء وأبخل الناس من بخل بالسلام٤ء‏ رواہ الطبرانی فی 

”الثلاثة“ء ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۱۸۹:۱)ء وروی ا حاکم فی 
”الستدرك“ (۲۲۹:۱) الجزء الأُول منە عن أبی قتادة وأبی ھریرۃ رضی الله 
عنہماء وقال: ” وکلا الإسنادین صحیحانٴء وأقرہ عليه الذھبی. 

-٦‏ عن البراء قال: دکان النبی يٌإُِ اذا رکع بسط ظھرہہ وإذا سجد 
وجہ اأُصابعہ قبل القبلةہء رواہ ابو العباس السراج فی ”مسندہٴ اھ وفی 
”الدرایة“ (ص٥٠):‏ إسنادہ صحیح (نصب الرایة ۱۹۷۰۱). 
اُطال اللہ بقائه۔ 

قلت: وا حدیث یدل علی وجوب الاعتدال والطمأئینة بین السجدتین والقومۃ 
اأیضاء کما ھو مقتضی صیغة الامر حیث لا صارف عنے. واعلم ان وجوب الطمانینة 
فی ھذہ الأٌربعة (أی ال رکوع والسجود والقومة والجلسة بین السجدتین) هو الراجح فی 
اللذھب کما فی رد الحتار :)٥۸۳-۱(‏ قال فی البحر: ومقتضی الدلیل وجوب الطمأنینة 
فی الأربعة ای فی ال رکوع والسجود وفی القومة والجلسة ووجوب نفس الرفع من 
ال رکوع وا جلوس بین السجدتین للمواظبة علی ذلك کلہ؛ وللأمر فی حدیث ا مسیئ 
صلاتہ ولا ذکرہ قاضی خان من لزوم سجود السھو بترك الرفع من ال رکوع ساھیاء 
وکہذا فی ا حیطء فیکون حکم الجلسة بین السجدتین کذلكء لان الکلام فیہما واحدء 
والقول بوجوب الکل ہو مختار ا حقق ابن الھمام وتلمیذہ ابن أمیر حاج حتی قال: إننه 
الصواب واللہ الوفق للصواب اھ. 

وفیہ أیضا: وقد شدد القاضی الصدر فی شرحہ فی تعدیل الأرکان جمیعھا تشدیدا 
‫ بلیغًا فقال: و(کمال کل رکن واجب عند أبی حنیفة ومحمدہ وعند أٌبی یوسف والشافعی 
فریضةء فیمکٹ فی ال رکوع والسجود وفی القومة بینہما حتی یطمئن کل عضو منە؛ 
ہذا هو الواجب عند أبی حنیفة ومحمدہ حتی لو ت رکھا او شیٹا منہا ساھیا یلزمە السھوء 
ولو عمذا یکرہ اُشد الکراھۃ ویلزمە اُن یعید الصلاۃ اھ ٤-((‏ ۳۸)۔-- 

واستدل القائلون بفرضیة الاعتدال والطمأُنینة بقوله عليه السلام: هفإنك لم تصل؛ 








إعلاء السٹن وجوب الاعتدال والطماأُنینة ۲ 


۷- عن رفاعة بن رافع: أُن رسول اللہ لگ بینما هو جالس فی 
للسجد یوما -قال رفاعة: ونحن معه- إذا جاءہ رجل کالبدوی فصلی فاأخف 
صلاتہہ ثم انصرف فسلم علی النبی هَلكْء فقال النبی ۔: : وعلیيكِ؛ فارجع 
فصل؛ فانك لم تصلء فرجع فصلی ء ٹم جاء فسلم عليه فقال: وعليكء فصل؛ 
ناك لم تصلء مرتین و ثلاقاء کل ذلك یأتی النبی شك فیسلم علی النبی عِّء 
فیقول النبی قُ: وعليیكء فارجع فصل؛ فانك لم تصلء فعاف الناس وکبر 
علیہم ان یکون من اُخف صلاتہ لم یصل, فقال الرجل فی آخر ذلك: : فأرنی 
وعلمنی؛ ھا اُنا بشر اأصیب وأخطئ؛ء فقال: اأجل! إذا قمت إلی الصلاۃ فتوضاً 
کما أمرك اللہ بەہ ٹم تشھد فأقم أیضاء فان کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد 
اللہ وکبرہ وعلل ثم ارکع فاطمئن راکعاء ثم اعتدل قائماء ثم اسجد فاعتدل 


وفیە دلالة علی ان الصلاة غیر امعتدلة فی حکم العدم والمنعدمة ھی الباطلق وأجیب بأنہ 
وصفھا بالنقص فی قولہ: دوإن اننقصت منه شیا انعقصت من صلاتك؛ء والباطلة لا 
تسمی صلاۃ ولا توصف بالنقصء وأیضا عدہ أه من سرقة الصلاۃ وھو یدل علی 
نقصانہا لا علی بطلانہا کما لا یخفیء فعلم أُنہ عليه الصلاة والسلام ھا أمرہ بالإعادۃ 
لیوقعھا علی غیر کراھة لا لعلة الفسادء وکذلك فھم الصحابة رضی اللہ عنہم منه کما 
هو مصرح فی آخر حدیث رفاعةہ قال (الراوی): ” وکان هذا اُھون علیہم من الاُولٰی 
اُنےە من انتقص من ذلك شیٹا انتقص من صلاته ولم تذھب کلھا اھ". وحینئذ وجب 
حمل قولہ یگ دفانك لم تصل؛ علی الصلاۃ ا خالیة عن الإئم علی قول الکرخی أو 
السنونة علی قول ا جرجانی, والاول اأولی؛ لأُن ا جاز حییذ فی قولە: دلم تصل؛ یکون 
اُقرب إلی الحقیقة ولأن ا مواظبة دلیل الوجوب (لا سیما إذا قارنہا الأمر). وقد سٹل محمد 
عن ترکھا فقال: ”انی أخاف أُن لا تجوز الصلاۃٴ وعن السرخسی ”من ترك الاعتدال 
تلزمه الإعادة٭ٴ کذا فی فتح القدیر .)۲٦٢-(‏ 

ٹم لا یخفی عليك ان دلالة الأمر علی الوجوب اما تکون حیث لا یوجد دلیل 
الفرضیةہ فلا ینتقض الاستدلال بفرضیة القراءة وال رکوع والسجود. 








یسلت وجوب الاعتدال والطماأنینة پ٦۰٦-‏ 


ساجداء ثٹم اجلس فاطمئن جالساء ٹم قم؛ فإذا فعلت ذلك فقد تمت صلاتكء 
وإن انتقصت منه شیکا انتقصت من صلاتكث)ء قال: ( وکان ھذا أھون علیہم من 
لأولی نہ من انتقص من ذلك شیٹا نتقص من صلاتہ ولم تذھب کلھا؛: رواہ 
العرمذی (٤٤٤٥)ء‏ وقال: ' ”حدیث رفاعة حدیث حسنٴ قال: وفی الباب عن 
بی ھریرۃ وعمار بن یاسر اھ. 

۸- عن حذیفة رضی الله عنه: نہ صلی مع النبی ہچ فکان یقول 
فی رکوعە: (سبحان ربی العظیم)ء وفی سجودہ: دی رقف الأعلی)“ 
ا حدیث: رواہ العرمدی (٤:٤٦٥))ء‏ وقال: ” حسن صحیح : 


قولہ: ”عن حذیفة رضی اللہ عنه إلی آخر البابٴ. قلت: دلالة هذہ الأحادیث علی 
الجزء الأخیر من الباب ظاھرقء وقد ورد فی ال رکوع والسجود أُذکار أمحخری فمنہ ما رواہ 
البخاری )۱۰۹-١(‏ عن عائشة قالت: کان النبی گل یقول فی رکوعہ وسجودہ: 
”سبحانك اللھم ربنا وبحمدكہ اللھم اغفر لیٴ. ورواہ عنہا أیضا بلفظ: کان النبی حا 
یکٹر ان یقول فی رکوعه وسجودہ: ”سبحائك اللھم ربتا وبحمدك اللھم اغفر لی“ یتأُول 
القرآن اھ )۱۱۳-١(‏ وروی عنہا أأیضا قالت: ما صلی النبی سَه صلاۃ بعد ان نزلت 
عليه لإإذا جاء نصر اللہ والفتحئچ إلا یقول فیہا: ”سبحانك اللھم ربنا وبحمدك اللھم اغفر 
لی اھٴ .)۷٣٢-٢(‏ ۱ ۱ 

ویعارض أُحادیث الدعاء فی ال رکوع ما رواہ مسلم (۱۹۱-۱). مرفوعا دألا وإنی 
نہیت أُن أقر القرآن راکعا او ساجداء فأما ال رکوع فعظموا فیه الربء أما السجود 
فاجتہدوا فی الدعاء فقمن اُن یستجاب لکم اھ٤.‏ ووجہ التوفیق ما ذکرہ السندی فی 
حاشیة النسائی :)۱٦٠-۹(‏ ای اللائق بە تعظیم الرب فھو أولی من الدعاء وإن کان 
الدعاء جائزا أیضا اھ. 

اسان 7ی ا اق[ کانمترل نی رکرو 
وسجودہ: ”سبوح قدوس رب اللائکة والروح“ اھ. 

ومنه ما رواہ الدارقطنی )٣٣٣-١(‏ عن علی بن أبی طالب قال: کان رسول الله 








إعلاء السنن ۱ وجوب الاعتدال والطمائینة ۱ ن 


۹- عن عقبة بن :عامر ا جھنی رضی اللہ عنه قال: ”ما نزلت علی 
رسول اللہ ما : بإڑفسبح باسم ربك العظیم 4ء ء قال: (اجعلوھافی رکوعکم؛ء 
ولا نزلت: ((سبح اسم ربك الأعلی پہ؛ ء قال: (اجعلوھا فی سجو دکم)؛ رواہ 
سعید بن منصور وأُحمدء وأُبو داود وابن ن ماجق والحاکم وصححہ؛ وابن 
حبانء وابن مردویہ؛ء والبیہمی فی ”سننهٴء کذا فی ”الدر ا ٹور (١:۸٦۱)۔‏ 

-٠‏ عن أبی بکرة ان تل اللہ گا کان یسبح فی رکوعہ: (سبحان 
رہبی العظیم) ٹلااء وفی سجودہ: (سبحان رہی الأُعلی؛ ثلاثاء رواہ الہزار 
والطبرانیء وإسنادہ حسن (آثار السٹن ١١٤١٤۱۱)۔‏ 


گل إِذا سجد فی الصلاة الکتوبة قال: داللھم لك سجدت وبك آمنت ولك أسلەگ؛ 
انت رہیء سجد وجھی للذی خلقه وصورہ وشق سمعه وبصرہ تبارك الله اأحسن 
ا حخالقین+. وکان إذا رکع قال: داللھم لك رکعت وبك آمنت ولك أسلمت: انت رہیء 
خشع لك سمعی وبصری ومخی وعظامی وما استقلت بە قدمی ”' للہ رب العالین؛. 
وکان إذا رفع رأسہ من الرکوع فی الصلاة ا مکتوبة قال: داللھم ربنا لك ا حمد ماك 
السماوات وملاً الأرض وملاً ما شکت من شیء بعد؛ ھذا إسناد حسن صحیح اھ. 

ومنہ ما رواہ مسلم (۱۹۱-۱) عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ دأن رسول اللہ یل 
کان یقول فی سجودہ: داللھم اغفر لی ذنبی کله دقہ وجلە وأولە وآخرہ وعلاِنیته 
وسرہ) اھ. 

وفی الدر اٹحتار: وکذا لا یأتی فی رکوعہ رکرْس ا عو اف 
وما ورد محمول علی التفل اھ وفی رد ا حتار: وقال (أأی صاحب ا حلیقع: علی اه إن 
ثبت فی المکتوبة فلیکن فی حالة الانفراد والجماعة والأمون محصورون لا یتٹقلون 
بذلكء کما نص عليه الشافعیق ولا ضرر فی الزامه وإن لم یصرح بە مشائخناء فإن 
القواعد الشرعیة لا تبنو عنہء کیف والصلاة والتسبیح والتکبیر والقراءة کما ثبت فی 
السنة اھ (۲۲۸۸۱). 


)١(‏ قوله: وما استقلت إلخ: قال فی القاموس: استقله حمله اھ ای ما حملتہ رجلای وھو سائثر ا جسد مع القدمین. 
أفادہ الشیخ اأطال الله بقائه۔ 











چ۴ ١‏ 
باب کون الذکر مسنونا فی القومة 
-١‏ عن أبی ھریرة رضی اللہ عنہ قال: ”کان النبی كلّ إذا قال: 


سمع الله من حمدہہء قال: داللھم ربنا ولك ا حمدہ ا حدیثء . البخاری 
.)۱۰٦:١(‏ 


قلت: وللہ در ما اُتبعه للحدیث! فھؤلاء فقھاء ا حنفیة لم یزالوا یجتہدون لاتباع 
السنق رضی الله عنہم. : 
باب کون الذکر مسنونا فی القومة 

۔قوله: ”عن أبی ھریرة إلخٴ. قلت: ا حدیث یدل عسلی الجمع بین التحمید 
والتسمیع؛ وھو مخصوص بالنفرد عند ابی حنیفة کما فی الھدایة: ویقول الژتم: رہنا لك 
الحمد ولا یقولھا الإمام عند أبی حنیفة وقالا (أأی صاحبام): : یقولھا فی نفسه ما روی أبو 
عریرۃ رضی اللہ عنه دن النبی عليه السلام کان یجمع بین الذکرین؛ ولانہ حرض غیرہ فلا 
ینسی نفسهء ولأبی حنیفة قولہ عليه السلام: هإذا قال الإمام سمع اللہ من حمدہ فقولوا: 
ربنا لك ا حمد؛ء هذہ قسمة وإنہا تافی الش رکة إلی ان قال: وما رواہ محمول علی حالة 
الانفراد اھ (۸۹-۱۰). ۱ 

قال الشیخ: وفی ا حاشیة عن الھداد: وقولہ: ”وإنہا تنافی الش رکة٘ أی إلا إذا دل -- 
الدلیل علی خلافہ کسا فی التابعین اھ قال: وامراد بالدلیل ا حدیث الڈی مر فی باب 
کون التأمین سنة عن أبی ھریرةء وفیہ: ہوإن الإمام یقول آمین) فلولا هذہ الزیادة لقلنا 
بالقسمة فی التأمین أیضاء ولم یوجد مثل ذلك الدلیل فی تحمید الإمام فلم نقل با جمع 
فیے؛ وحدیث أبی ھریرۃ لیس بصریح فی أنہ لّه کان یجمع بین التسمیع والتحمید 
حال کون إمامًا فھو لا یعارض حدیث القسمة اھ. 

وقال العلامة الشامی تحت قول الدر: وقالا: یضم التحمید سرا.اھ: هو روایة عن 
الإمام أَیضًاء وإليه مال الفضلیء وَالسََحَاوَیَء وجماعة من التأعرینء معراج عن الظھیریة. 
واختارہ فی الحاوی القدسی ومشی علیىه فی نور الإیضاح لکن التون علی قول امام 
(۱۹-۱ف۵)۔ 








قال بعض الناس: لم اُجد دلیلا علی قولھما ”' ”سرا اھ۔ٴ. قلت: یدل عليه ما رواہ 
أبو داود عن انس قال: ”ما صلیت خلف رجل اُوجز صلاۃ من رسول اللہ علله فی تمام 
وکان:رسول اللہ إذا قال: سمع اللہ من حمدہ قام حتی نقؤل: قد أُوھم ال حدیث“ٴ رجاله 
ثقات (۱--۳۱۷ مع العون). فھذا یدل علی أنہ ہل کان لا یجھر فی القومة با سوی 
التسمیع, وإلا کان علی الراوی اُن یقول: إنہ یك کان إذا قال: سمع اللہ من حمدہ وربنا 
لك ا حمد قام إلخء فالظاہر ان قیامہ َك بعد التسمیع کان ما یقوله سرا بعدہ من التحمید 
وغیرہء یؤیدہ ما مر فی باب اللإخفاء بالتأمین عن إبراھیم النخعی قال: ”خمس یخفیہن 
الإمام -- وذ کر فیہا اللھم ربنا لك ا حمد ٴ. رواہ عبد الرزاق فی مصنفه وإسنادہ صحیح۔ 
وفی فتح القدیر :))۲٦٢--۱(‏ واتفقوا اُن الوتم لا یذ کر التسمیع اھ. قلت: قد روی أبو 
داود عن عامر (للشعبی) وسکت عله قال: ”لا یقول القوم خلف الإمام سمع اللہ من 
حمدہ ولکن یقولون ربنا لك ا حمد اھ ٭ٔ والشعبی تابعی کبیر فقوله حجة غندنا. قال: 
أُدرکت خمسمائة من الصحابةہ وقال العجلی: مرسل الشعبی صحیح؛ وقال ابن عیینة: 
کانت الناس تقول: ابن عباس فی زمانه والشعبی فی زمانہ اھ.. قال ا خطابی: اختلف 
الناس فیما یقوله الأُموم إذا رفع رأسہ من الرکوع فقالت طائفة: لیقتصر علی ”ربنا لك 
ا حمدٴّ وھو الذی جاء بە ا حدیث لا یزید عليهء غذا قول الشعبی وإليه ذھب مالك 
وأحمدہ وقال أحمد: إلی ہذا انتہی أمر النبی لگ اھ کذا فی عون العبود (١--٣۳۱)۔‏ 

وفی فتح القدیر: أیضا وفی شرح الاأقطع عن أبی حنیفة یجمع بینہما الإمام 
والأموم اھ )٥٦٣-١(‏ وفی فتح الباری: زاد الشافعی أُن الاأموم یجمع بینہما أأیضًا لکن 
لم یصح فی ذلك شیء اھ (٢-٦۲۲)۔‏ 

قلت: مرادہ لم یصح فی ذلك شیء صراحة وإلا فقد ورد فی حدیث صحیح 
رواہ الشیخان وغیرہما ”انا جعل الإمام لیاتم بە فکان ہذا عاما فی جمیع أُفعالہ وأقواله 
لا فیما قام دلیل الخصوصیق والإمام یجمع بین التسمیع والتحمید فکذا الأمومء وأما قوله 
دوإذا قال: سمع اللہ من حمدہ فقولوا: ربنا لك ا حمدہ فیمکن تاأویله بأن ا مراد ان 
یقول الأُموم: دربنا لك ا حمددہ بعد قول الإمام ٥سمع‏ اللہ من حمدہ)ء وآما نہ لا یتابعہ فی 


)١(‏ ای علی قول الصاحبین: یضم التحمید سرا۔ 











جب کوذ الذکر مسنونا فی القومة ۷ 


-٣۲٢‏ وعفہ: أُن رسول اللہ کت قال: داإذا قال الإمام: سمع اللہ لمن 
حمدہ؛ فقولوا: اللھم ربنا لك ا حمد فانه من وافق قولہ قول ا ملاكة غفر لہ ما 
تقدم من ذنبه)ء رواہ البخاری (۱۰۹:۱)۔ 


-٣‏ عن أبی موسی الأشعری رضی اللہ عنه (فی حدیث طویل) ان 
رسول اللہ مك قال: دوإذا قال سمع اللہ من حمدہ ” فقولوا: اللھم ربنا لك ٠‏ 
الحمدہ یسمع اللہ لکم) ا لحدیث: رواہ مسلم (۱:٤۱۷)۔‏ 
-٤‏ عن ابن شھاب قال: ”اُخبرنی أبو بکر بن عبد اللہ بن الحارٹ أنه 
سمع أُبا ھریرۃ یقول: کان رسول اللہ يك إذا قام إلی الصلاۃ یکبر حین یقوم؛ 
ثم یکبر حین یرکع؛ ثم یقول: سمع اللہ من حمدہ حین یرفع صلبه من الرکعق 
ثم یقول وھو قائم: دربنا لك الحمدہٴ ا حدیث وقال عبد اللہ بن صالح عن 
اللیث: دولك ا حمد؛ء رواہ البخاری (۱۰۹:۱)۔ 
٥ػ-‏ عن عبد اللہ بن مسعود قال: ٭إذا قال الإمام: سمع اللہ من حمدہ 
فلیقل من خلفہ: ربنا لك الحمدٴء رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء ورجاله موثقون 
(مجمغع الزوائد ۱۹۱:۱). 


الٹسمیع أُصلا فلا یدل عليه فسقط ما قاله بعض الناس: لم اأجد دلیلا علی قول ال أُموم 
التسمیع فافھم. 

قولە: ”وعنه إلی آخر البابٴ. قلت: دلالة الأأحادیث علی معنی الباب ظاھرةء وما 
ورد فی بعضھا من صیغة الأمر فھی للندب عند ا جمھورء وفی ا حدیٹین الأخیرین برد 
صیغة التحمیسد بدون الواو وفی غیرھا معھاء والامر أوسع؛ والاخذ بالزیادة أفضل. قال 
فی الدر: وأفضله ”اللھم ربنا ولك ا حمد“ ثم حذف الواو ٹم حذف اللھم فقط اھ. قال 
العلامة الشامی: ای مع إثبات الواو وبقی رابعة وھی حذفھماء والأربعة فی الاأفضلیة علیٰ 
)١(‏ قال ابن الھمام فی ”الفتح“: ای قبلء یقال: سمع الأمیر کلام زید ای قبلەہ فھو دعاء بقبولِ ال حمد اھ )۲٥۹:۱(‏ 


وفی ”شرح مسلمٴ للنووی: قال العلماء: معنی سم بینہما اأجابء ومعناہ: ان من حمد اللہ تعالی متعرضا لثوابه 
استجاب اللہ تعالی لہ وأعطاہ ما تعرض لہ فانا نقول: ربنا لك ا حمد لتحصیل ذلك (۱۹۰۰۱). مؤلف 











إعلاء السان ۱ 7 ۸ 
باب طریق السجود 


-٦‏ عن أبی إسحاق قال: ”قلت للبراء بن عازب: أین کان رسول الله 
کل یضع وجمہه إذا سجد؟ فقال: بین كکفيهٴء رواہ روط ۷۰ء وقال: 
”حدیث البراء حدیث حسن غریب ٴ۔ 

۷- عن وائل بن. حجر قال: دومقت النبی ۔ٍ لگ فلما سنجد وضع یدیہ 
حذاء اُذنیہ٤ء‏ رواہ إسحاق بن راھویه فی ٭ ”مسندہ ٭عن الٹوری عن عاصم بن 
کلیب عن أبيە إلخ (زیلعی ۱٢۲۰۱)۔‏ 

قلت: ”رجاله رجال مسلم غیر کلیب وھو صدوق٠ٴء‏ قال أبو زرعة: 
ثقق وقال ابن سعد: "کان ٹڈ اَم بن ستوة حدیث ویحتجون ھ۷ 
وذکرہ ابن حبان فی ٭الققاتء کذا فی ٭تہذیب لت (۸: ٤٤٤‏ 
رجاوی۔ - ٰ ٦‏ 


ھذا الترتیب کما أفادہ بالعطف ہٹم اھ رن۹ ١‏ 


بہ4اب طریق السجود 

قولە: ”عن أبی إسحاق إلخ“۔ دلالده علی وضع الوجه بین الکفین فی السجود 
ظاھرةء وھو اللذھب کما فی الھدایة: ووضع وجھه بین کفیه ویدیه حذاء أُذنيه اھ. 

قولە: ”عن وائل بروایة إسحاق بن راھویہ إلخٴ. دلاله علی وضع الیدین حذاء 
الأذنین حال الٰسجود ظاھرۃء وہذا الحدیث فی الحقیقة راجع إلی الاول فإِن من وضع 
وجھہ بین کفیه کانت یداہ حذاء أُذنیه. ویعکر علی ھذا ما رواہ البخاری فی حدیث ابی 
حمید أُنە عليه السلام ھما سجد وضع کفیہ حذو منکبیہ) أخحرجه عن فلیح حن عباس بن 
سھیل عن أبی حمید ورواہ ابو داود والترمذی ولفظھما دوأُنْ النبی عَلك کان إذا سجد 
یکن أنفه وجبہتہ من الأرضء ونحی یدیہ عن جنبی ووضع کفیه حذو منکبیہ؛ قال 
خزیمة فی صحیحہ کذا فی النیل .)٥٥٥-٢(‏ 








ج-۳ ۰ طریق السجود ڈٴ۹‌" 


۸- حدثا الربیع بن نافع ابو توبة نا شریك عن أبی إسحاق قال: 
”وصف لنا البراء بن عازب رضی اللہ غنه فوضع یدیه واعتمد علی رکبتیه ورفع 
عجیزتہ وقال: ھکذا کان رسول اللہ لگ یسجدٴء رواہ ابو داود (۳۳۸:۱)ء 
وسکت غلہء وفی ”نصب الرایة“ (۲۰۱:۱)ء قال الدووی فی ”اخلاصةٴ: ٴ 
”ورواہ ابن حبان والبیہقی؛ وھو حدیث حسنٴ اھ. 

۹- حدثنا محمد بن الصباح؛ ثنا شریيك عن انی إسحاق قال: 
”وصف لنا البراء بن عازب الِسجود فسجد فادعم علی کفيه ورفع عجیزتد 
وقال: ھکذا کان یفعل رسول اللہ یل ٴء رواہ أبو یعلی الملوصلى فی ”مسندہ“ 
(زیلعی ۲۰۱:۱). 


والجوب عنہ بوجوہ: الاُول ما أشار إليه الزیلعی با نصه: قال شیختا الذھبی فی _ 
میزانہ: وفلیح بن سلیمان الدنی وإن اُخرج لہ الأئمة الستة وھو کبار العلماء فقد تکلم 
فیە فضعفہ النسائی وابن معین وأبو حاتم وأبو داود ویحبی القطان والساجی؛ وقال 
الدارقطنی وابن عدی: لا باُس به ا یعنی فلا یقبل ما تفرد بە إذا خالف الغقات. 

والثانی ما قاله ا حقق فی فتح القدیر :)۲٦٢-(‏ ولو قال قائل: ان یفعل أیہما تیسر 
جمعا للمرویات بناء لی أنہ کان يك یفعل ھذا أحیانًا وھذا أُحیانا إلا أُن بین الکفین 
اأفضل؛ لن فیه من تخلیص ا جافاۃ للسنونة ما لیس فی الآخر کان حسنا اھ۔ ۱ 

والثالث ان یراد بالکفین ما یقریہما من اُجزاء الیدینە ولا یخفی أنه إذا کان الوجھ 
بین الکفین .کان بعض الیدین حذاء الاذنین وبعضہھما حذاء المنکبین فیحصل ا جمع بین 
الروایات ویرتفع ا خلاف فافھم۔ 

قولہ: ”حدثا الربیٔع بن نافع إلخٴ. قلت: دلالتہ علی هیفة السجود ظاھرة. 

قولہ: ”حدثنا محمد بن الصباح إلخ“ قال فی مجمع البحار: وعمته أی أُسندت 
وکان یدعم علی یدیهە اأی یتکئ اھ ١ ٠-١(‏ ملخص. وامراد هھنا العنی الثانی وأاصل 
ادعم ادتعم فأدعم ماأخوذ من الدعامة وھی عماد البیت وما یستند عليهء ودلالة ا حدیث 
علی الباب ظاھرةء ‏ وکذا دلالة ما بعدہ۔ 








إعلاء السنن طریق السجود ٢‏ 


قلت: محمد بن الصباح شیخ أبی یعلی ثقة حافظ من رجال ا جماعة 
کما فی ”التقریبٴ (ص٥۱۸))ء‏ وبقیة السند سند الحدیث السابق. 

۰- عن وائل بن حجر (فی حدیث طویل) قال: ٭صلیت مع رسول 
اللہ ج إلی ان قال: ٹم سجد ووضع وجھہ بین کفیهٴ الحدیث رواہ ابو داود 
(١:٣٦۲)ء‏ وسکت عله. 

۱- عن انس رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ مه : (اعتدلوا فی 
السجودہ ولا ییسط أحدکم ذراعیه انبساط الکلب)؛ رواہ مسلم (۱۹۳:۱). 

۲- عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ علپ: (إذا صلیت فلا تبسط 
ذراعيكع بسط السبع وادعم علی راحتیكء وجاف مرفقيك عن ضبعیك)؛ء 
رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ۱۹۲۰۱)؛ وصححه 
رہپ ت۳ 
ماس مد ئا 

-٤‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہ: أُن رسول اللہ هك قال: ”أمرت اُن 
اُسجد علی سبعة اأعظم: ا جبہق وأشار بیدہ علی انف والیدین؛ء والرجلینء 
وأُطراف القدمین, ولا نکفت الثیاب ولا الشعر؛؛ رواہ مسلم (۱۹۳:۱)ء وفی 
روایة أحری لە: (علی الکفین وال رکبتین والقدمین وا جبمة). 


قولہ ٌٌُ: فی حدیث البراء: ”وارفع مرفقيك إلخ یشمل رفعھما عن أعضاء 
الصلی وعن الأُرضء آفادہ الشیخ۔ 

قولہ یا : فی حدیث ابن عباس: وأمرت أُن اُسجد إلخ“. قال. الشیخ أطال الله 
بقاہ: ظاعر اللفظ یقعضی وجوب وضع ھذہ الاعضاء السبعة فی السجود ورجحه 
العلامة الشامی من بین الأقوال ا ختلفة فی الملذھب ١٢٠-١(‏ و )١۲٥‏ إلا وضع ال جبہة فإنه 
فرض لان حقیقة السجود الفروض بالئض القطعی أی قولە تعالی: ٭إواسجدوا)4 هو 








وضع الجبہة فی الأرض لغة. قال فی رد ا حتار :)٤٥٥-١(‏ وفسرہ (أی السجود) فی _ 
اللغرب بوضع ا جبہة فی الأرض. وفیٰ البحر: وحقیقة السجود وضع الوجه علی الأرض 
ما لا سخریة فیه فدخل الأئف وخرج الحد والذقنء وأما إذا رفع قدمیہ فی السجود فإنہ 
مع رفع القدمین بالتلاعب أشبہ منه بالتعظیم والإجلال اھ.. وفی رد اتار ((-٤٤ع):‏ ' 
قال ح: ثم إن اقتصر علی'ا جبہة فوضع جزء منہا وإن قل فرض؛ ووضع اُکٹرھا واجب 
اھ. وما ذکرہ أُصحاب ا متون من جواز الاقتصار علی الاأنف من غیر عذر عند أبیٰ حنیفة 
خلافا لھما فھذا قولە الول. وقد صح عنہ الرجوع إلی قولھماء قال فی حاشیة البحر: 
ولفظ المبسوط: وإن سجد علی الأأئف دون المبہة جاز عند أبی حنیفة ویکرہ: ولم یجز 
عند بی یوسف ومحمد رحمھما اللہ تعالی وھو روایة ابن عمرو عن أبی حنیفة اھ 
(۳۱۸-۱). وقال فی الدر: وکرہ اقتصارہ فی السجود علی أحدھماء ومنعا الاکتفاء 
بالأئف بلا عذرء وإليه صح رجوعہہ وعليه الفتوی کما حررناہ فی شرح اللتقی اھ۔ 

وفی رد ا حتار: قولہ: کما حررناہ إلخ حیث قال: وإلیه صح رجوع الإمام کِما فی 
الشرنبلالیة عن البرھانء وعليہ الفتویء کما فی ا مع وشروحہ والوقایة وشروحھاء 
وا جوھرۃ وصدر الشریعق والغوتہ والبح والنہ وغیرھا اھ (١-۵۲۰)ء‏ _ ۱ 

واستشکلہ ا حقق فی الفتح بأن ال مور یه فی کتاب اللہ تعالی السجود وھو وضع . 
بعض الوجه مما لا سخریة فی وھو یتحقق بالأنف ”ء فتوقیفن أجزائہ علی وضع آخر 
معه زیادۃ بخبر الواحد یعنی حدذیث أُمرت اُن اُسجد علی سبعة اُعظم وقال: ا حق أن 
مقتضاہ ومقتضی الواظبة الوجوب اھ )۲٦٢-١(‏ ملخصا۔ 

. والجواب عنه بوجھین الال بورود تفسیر السجود بوضع ا جبہة فی الأرض: لغ 

کمافسرہذ فی امغربء فلعلۂ تحقق عند الإمام اُن وضع ا جبهة هو ا حقیقق وما سواہ مجاز. 
وٹانیا بأنہ زیادة غلی الکتاب بالإجماغ لا بخبر الواحذء فقد قال ا حافظ فی الفتح: ونقل 


)١(‏ قلت: ویژیدہ ما فی حدیث این عباس: وأشاز بیدہ إليٴانفہہ ففيہ دلالة علی ان وضع ال ِبہة ووضع الأئف واحد 
ؤما فی حدیث عامر بن سعد عن ابنە ”أمر العبد ان یسجد علی سبعة آراب“ رواہ الطخاوی کما سیأتی وفیة 
ذکر الوجه مکان ! جبہة ولا یخفی أن الأئف داخل فی الوجه ووضعہ بجمیع أجزاہ لیس:بفرض اتفاقاء فإذا وضع 

× الأہف وحدہ یصدق عليه وضع الوجه وبہذا قال الإمام أُولا ٹم رجععنه إلی قول صاحبیہ۔ 











إعلاء السنن ٦‏ طریق السجود ۲ 


-٥‏ عن ابن عباس رضی الله عنه: عن رسول اللہ گہُ قال: من لم 
یلزق أنفه مع جیہتہ بالأرض إذا سجد لم تجز صلائدہ, رواہ الطبرانی فی 
”الکبیر“ و ”الأوسطٴ اج موب سو حٹت 
ُجل التشیع (مجمع الزوائد ١‏ :۹ءء 
قلت: وأخرجہ ال حاکم فی ”الستدرك “ (۲۷۰۰۱۱). 


این اللنذر [جماع الصحابة رضی اللہ عنہم علی أنە لا یجزئ السجود علی الف وحدہ 
اھ (٢-٢٢٢)۔‏ ا 

عد ھف تھمرس یوقن 
فیکون مجملا بینتہ السنةء ومجمل الکتاب إذا بینته السنة یکون ا بین ابتا بالکتاب. 
ویؤیدہ اُن السجود اللغوی أَيضًِا مجمل لتعدد معانیه کسا فی البحر: وهو فی اللغة یطلق 
لطاأطأة الرأس والانحناء وللخضوع وللتواضع وللمیل وللتحیة اھ (۳۱۷-۱) ومقتضی 
ذلك أُن یکون السجود علی الاعضاء السبعة فرضًاء وھو أحد قولی الشافعی صرح بے: 
فی النیل .)۱٥١-۷(‏ .وأجیب بأن الأصل فی الکلام ہو العنی اللغوی ما لم یثبت کون 
اللفظ منقولا إلی معٹی آخر؛ وهھنا کذلك؛ فاے لا دلیل علی أن الشرع قد نقل السجود 
من حقیقتہ اللغویة إلی حقیقة أخریء وقد اکتفی طٛإكُ فی حدیث ا سی صلاتہ بذاکر 
ا جبہة والوجہ کما فی روابة النسائی: دثم یکبر فیسجد حتی یمکن وجھه ویسٹرخی أو 
یطمئن اھ؛ (۱۷۰-۱) سکت عل النسائی ورجاله ثقات. فھذا یدل علی أن السجود 
علی تمام السبعة لیس بفرض. ولا لم یترك كّ ذکرها وہو فی مقام التعلیم. ویژید ذلك 
ما رواہ الطحاوی بسند صحیح عن عامر بن سعد عن أٔبیە قال: ”أمر العبد أن یسجد علی 
سبعة آراب (أی أعضاع) وجھه وکفیه ورکبتیە وقدمیہ أیہا لم یقع فقد انتقص اھ“ 
)٥٥٥-١(‏ رجاله کلھم ثقات. وھو دلیل صریح علی اُن ترك السجود علی ضذہ السبعة 
(ما سوی الوجءہ) إنھا یوجب النقص لا فساد الصلاۃء وو معنی الوجوب دوت الفرضیة۔ 
وما ذکر فی البحر من معانی السجود فانھا ھی إطلاقات واستعمالات: وا حقیقة ما فسرہ 
بہ فی المغرب وھو وضع الجبہٰة فی الأرض کما صرحت بہ فقھاؤناء فارتفع الإشکال 
وشعالحمد 








2 
ے۳ ظطریق السجود ۲۳ 

-۹٦‏ وعنہ مرفوعا قال: (لا صلاۃ لن لم یس أُنفه الأرض؛ء وقال هذا 
حدیث صحیح علی شرط البخاری؛ ولم یخرجاہ اھ وسکت عتە الذھبی. 7 

۷- عن عامر بن سعد عن أبیە قال: (أمر رسول اللہ طْ بوضع الیدین 
ونصب القدمین فی الصلا8)ء أخرجہ ال حاکم فی ”الستدرك “ (۲۷۱:۱)ء وقال: 
صحیح علی شرط مسلمء وأقرہ عليه الذھبی. 

۸ عن وائل بن حجر قال: (کان رسول اللہ من إِذا رکع فرج 
اأُصابعہ وإذا سجد ضم أُصابعهہء رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ٴء وإستادہ حسن 
(مجمع الزوائد ۱ھ وعزاہ العزیزی (۱۲۹:۳) إلی مستدركک ال حاکم وسنن 
البیہقی؛ ٹم قال: یإسناد حسن اھ. 
قلت: قال ا حاکم (۲۲۷:۱): صحیح علی شرط مسلمء وأقرہ عليه الذھبیء 
ولیس عندہ: (إذا رکع فرج أُصابعه. 


وأُما الاقتصار علی ا لجبہة وترزك السجود علی الأئف؛ فإنه یتأدی بہ الفرض عند 
ا جمھور اتفاقاء ولکن یکرہہ قال فی الدر: ویکرہ الاقتصار علی أحدھما اف وفی رد۔. 
الحتار: إن الدلیل یقتضی وجوب السجود علی الاأئف أیضا کما هو ظاھر الکدز 
والصنف: فإن الکراهة عند الإطلاق للتحرم وبە صرح فی الزید وامفیدے فما فی البدائع . 
والتحفة والاختیار من عدم کرامة ترك السجود علی الأئف ضعیف :اھ .)٤٢٥-۱(‏ 
وھذا کلە إذا کان الاقتصار بلا عذرء وإن کان بعذر یجوز الاقتصار علی کل منہما بلا 
. کراھةق قال فی الدر. السجود بجبہتہ اھ. قال العلامة الشامی: ای حیث لا عذر بہاء 
سے ےی نت فشرطہه العذر علی الراجح کجا سیأتی ہر )٦۶-‏ 

قلت: ویظھر منە حکم جواز:الاقتصار علی ا جبہة بعذر بالولی فافھم. 

قوله: ”عن وائل بروایےة الطبرانی وغیرہ إلخ “. دلالتہ علی ضم الُصابع حال 
السجود ظاھرة؛ وکذا علی تفریجھا حال الرکوع وقد مر بیانە فی باب الرکوع. ولیس 
التفریج ولا الضم مطلوبًا لا فی الرکوع والسجود صرح بە فی الدزہ ونصہ؛ ولا یندب 
التفریج إلا ھنا (أأی فی الرکوع) ولا الضم إلا فی السجود اھ .)٦۹٦-١(‏ وبترك 








إعلاء الستن طریق السجود ٢٤‏ 

۹- وقال ا حسن: ”کان القوم یسجدون علی العمامة والقلنسوۃ ویداہ ‏ 
فی کمەٴء رواہ البخاری )٤١٦:٥(‏ تعلیقاء قال ا حافظ فی ”الفٹحٴ :)٦١٤٤٤(‏ 
وصله عبد الرزاق عن هشام بن حسان عن ا لحسن: ”ان أاصحاب رسول الله 

مل کانوا یسجدون وأیدیہم فی ثیابہمء ویسجد الرجل منہم علی قلنسوتہ 
وعمامتہ ٴء وھکذا رواہ ابن أبی شیبة من طریق ھشام اھ۔ 

۰- عن ابن عمر رضی الله عنه: ”نہ کان إذا سجد وضع کفیە علی 
الذی''یضع جبہتہ علیہ قال (أی نافع): ولقد رأیعه فی برد شدید و إنه 
پ وہہ 

لف * عن ا لحسن إلخ“. دلالتہ علی جواز السجدۃ علی العمامة والقلدسوۃ وجواز 
نے سے ےت 
بعد ھذا الحدیث: ودلیل الحمل حدیث صالح بن حیوان السبائی الذی یأتی عن قریب۔ 
وأما إذا لم یکن عذر فالسجود علی العمامة مکروہ تنزیہاء قال فی الدر ا ختار: کما یکرہ 
. تنزیہا کور عسعامتہ إلا لعذر وإن صح عندنا بشرط کونە علی جبہتہ کلھا أو بعضہاء 
. کمامر أما إذا کان الکور علی رأأسە فقط وسجد عليه مقتصرا أأی ولم تصب الأرضٴ 
جبہتہ ولا أنفه علی القول بە لا یصح لعدم السجود علی محلہ اغ ١٢٢-١(‏ و٥٢١‏ مع 
الشامیة). والقلنسوٰۃٴفی حکم العمامة کما هو الظاھر قال الشیخ أطال اللہ بقائہ: ما ما - 
فی الآثار للإمام محمد؛ لا ٹر یہ (أئ بالسجود علی الگوں) بأساء وھو قَول أبی حتیفة 
اھ (ص-۱۹) فلا ینافی الکرامة التتریہیۃء بل فيه [شارة إليه. 
قوله: فی حدیث الحسن دویداہ فی کمہ إلخ) هو أیضًا محمول علی المذرء بشیر 
إليه ا حدیث الذی یلینەء وو اللذھب کما قال محمد فی الوطأً: فأما من أصابہ برد یؤڈی 
وجعل ور بی ا ثوبء فلا بأس بذلكء وھو قول ابی حنیفة 
(صح١٢۲).‏ ۱ 
قولہ: عن این عمر إلخ. دلالته علی إخراج الین فی البرد الشدید ووضعھا علی _ 


)١(‏ ای علی الکان الذی یضع جبہته عليه یعنی بقریہ؛ کذا فی ”التعلیق المجد“, 











ج-٣‏ طریق السجود جی 


لیخرج کفيه من برنسە؛ حتی یضعھما علی ا حصی روہ مصد فی "لوا" 
(ص۸ ۰ء ورجاله ثقات مشھورون. 

۱- عن انس بن مالك رضی اللہ عنه قال: "کنا تصلی مغ النبی گا 
فیضع أحدنا طرف الثوب من شدة ال حر فی مکان السجودٴ رواہ البخاری 
(١:٦۲أ).‏ 

کر یت 
متوشحا یتقی بفضولہ حر الأرض وبردھا؛ء رواہ أحمد وأبو یعلی والطبرانی فی 
الکبیر و الاوشسطظت ورغال اُحمد رجال الصحیح ‏ اہ (مجمع الزوائد 
۶۱ء ١‏ 

٣-عی‏ این لھیعة وعمرؤ ین لخارث‌عن پکر یں موادةعن صلی بن 
حیوان السبائی: ود ویج لی جنبیە وقد اعتم علیٰ 
جیہتەۂ فحسر رسول اللہ نا ع عن جبہتہ)ء رواہ أبو داود فی ”مراسیلهٴء کذا 
فی ”نصب الرایة“ ۳:۱١۱(‏ ۰ء وفيه أیضا: قال عبد ا حق: صالح بن حیوان لا 
یحتج بە اھ. 

قلت: رد علیہ بن القطان فی ہذا جرح: کما فی مات ات 
(٤:۳۸۸)ء‏ ولفظه: ذکزہ ابن حبان فی ”الٹقات' وقال العجلی: تابعی ثقة : 
وقال عبد الحق: لا یختج بە وعاب ذلك عليه ابن القطانء وصحح حدیثه اھ 
٠ 29203‏ 


الأرض حال السجود ظاھرةء وھو الأفضل۔ 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ“. دلالته علی جواز الاتقاء من ا حر والبرد فی السجود 
وغیرہ بفضول الوب ظاھرة, 

قوله: ”عن ابن لھیعة إلخ 7 ما جا 
السجود ظاعرق وهو الأفضل۔ 








إعلاء السنن طریق السجود ج 


قلت: وعمرو وبکر من رجال ا جماعق وابن لھیعة قد تکلم فیەء وھو 
. حسن الحدیث ففی ٭مجمع الزوآئد“ :)۱٣١:١(‏ وو ضعیف وقد حسن لە 
الترمذی اھ وفی ٭اللاّلئ ٴ (۱۲۸:۱): حدیلہ حسن اھ.. 

والظاھر من عادتہم فی نقل السند الناقص ان بقیة السند الذی لم تذ کر لا 
کلام فیہاء فھو مرسل یحتج یە. 

۰٤۷ە-‏ عن میمونة رضی اللہ عنہا قالت: دکان رسول اللہ تم إِذا سجد 
الو شاءت بہمة ان تمر بین یدیه نز ت٤‏ رواہ مسلم .)۱۹١:۱(‏ 

٥‏ عن یزید بن أبی حبیب: دن مک مر علی امراتین تصلیان؛ فقال: 
إذا سیجدقا:قضما بعض اللحم إلی الأرضء فان الرأة فی ذلك لیست کالرجل؛؛ 
رواہ ابو داود فی ”مراسیلهٴ ورواہ لبیہقی من طریقین موصولینء لکن فی کل 
منہما متروكء کذا فی ٭ "التلخیص ا ہیر“ (4۱۰:۱).ء, 


قلت: کلام الحافظ یدل علی ان امرسل.لیس فیه اأحد متروكء وفی فوز 


۱ قولہ: دعن میمونة:[لخ“. دلالتہ علی محافاۃ النڈیں غت الس وزیادۃ کشف 
الإبطین ظاھرق وھو طریق السجدة السنونة إلا إذا کان الرجل فی الصف فلا بیالغ فی 
کشف الٍبطین, لاہ یؤذی الضلینء فافھم۔ 

قولہ: ”عن یزید بن بی حبیب لیخ“ . قلت: امس سس ان 
ال فی عوة الباری: فمن یری 0 -وھو مذھب أی حنیفضة ومالك فی طائفة 
والإمام أحمد فی الشھور عنه- فحجتہم الرسل المذکورہ ومن لا یری الرسل حجة ٴ 
کالشامی وجمھور ا حدثین فباعتضاد کل من الموصول وا لرسل بالآخرء وحصول القوۃ 
من الصورة انجموعة, اقال فی فتح الباریٰ: وھذا مثال ما ذکرہ الشافعی من أن الرسل 
یعتضد بمرسل آبعر آو مسند اج وقال الؤوی: الحدیث الضعیف عند تعدہ الطرّق یرتقی ٌ 
عن الضعف إلی إلحسن ویصیر مقبولا معمولاٴیہ قال ال حافظ السخاوی: ولا یقعضی ٴ 
ذلك الاحتجاج بالضعیف. فإِن الاحتجاج [٘سا و بالھیئة الجنموعة کالرسل حیث اعتضد 
7 لہ رس جو سس ا مع بل ٠‏ 








ت۴ طریق السجود ۲۷ 


الکرام للعلامة محمد قائم السندی؛ قال البیہتھقی: هو اأُحسن من موصولین فی 
هذا الباب اف کذا فی ”مجموعة الفتاوی“ للعلامة عبد ا حی رحمہ الله تعالی _ 
.)٦٦٦:١(‏ ۱ 


-٦۲‏ ابو حنیفة عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما: أنه سثل کیف 
کان النساء یصلین علی عھد رسول اللہ ءَ؟ قال: (کن یتربعن, ثم أمرن ان .: 
یحتفرن'“) (جامع المسانید ٤٤٥٥٠)۔‏ ۱ 


قلت: ھذا إسناد صحیح؛ أآخرجهہ القاضی عمر بن ا حسن الأشنانی عن 
علی بن محمد البزاز عن أحمد بن محمد بن خالد عن زر بن نجیح عن إبراھیم 
ابن اللھدی عن أبی جواب اہین بن جواب عن سفیان, الٹوری عن أبی 


حنیفة بسندہ اھ. 


قوله: ”ابو حنیفة عن نافغ إلخ“. قلت: دلالتہ علی ھیفة جلوس الرأة بالاحتفاز 
ظاھرةء وقول الصحابی: ”کنا نقعل کذا وأمرنا کذاٴ فی حکم امرفوع کما تقدم. 

واعلم ان مسانید الإمام الأعظم رضی اللہ عنه علی قسمین: الأُول: ما جمعة-_ 
اأصحابہ کمسند الإمام ا حسن بن زیاد اللؤلؤی (قال فی لسان ا میزان بعد ذکر ا جرح فية: ٠‏ 
عن کثیرین ما نصہ: ومع ذلك کلە أُخرج لە أبو عوانہ فی مستخرج؛ والحاکم فی_ 7 
مستدرکە؛ وقال مسلمة بن قاسم: کان ثقة رحمہ اللہ تعالی اھ .)۲١۰۹- ١(‏ 


توثیق الحسن بن زیاد اللؤاؤی صاحب الإمام 
وفی الفوائد البہیة: وعن یحبی بن آدم ا او ا و ۔ قال 
ا جامع: ذکرہ السمعانی عند ذکر اللؤلؤی بعد ما ذکر أنە نسبة إلی بیع الؤلء وقال: ولی 
القضاء وکان حافًا للروایاتِ 7 حنیمفةء وکان یقول: کتبت عن ابن جریج ابی 
7 لی ۱ . 


)١(‏ کتب فی حاشیة ”جامع المسانید الإمام ”یعنی یستزین جالسات علی آوراکھن: من حاشیة الفاری اہ ول 
”مجمع البحار“: عن:ابن عباس ذکر عندہ القدر فاحتفز ای قلق وشخص یە صحراء وقیل: : اسعوری جالسا لی 
ؤرکیە كأئه َىض. حدیث علی: : وإذاگسلت الرأة فلتحجفر إذا جلست واذا سجدت؛ ولا تخوی ھا 
وجسع؛ ام ٠ )۲۷۹۰ ١(‏ کو ۱ 
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قلت: القاضی عمر بن الحسن الاًشنانی روی عن ابن بی الدنیا وغیرہ؛ 
ضعفہ الدارقطنی وغیرہ وقال طلحة بن محمد: کان من جملة أُصحاب 
ا حدیث ا جودین وأحد ا حفاظ وقد حدث حدیٹا کثیراء وحمل الناس عنه 
قدیما وحدیفاء وسٹل عنه أٗبو علی الھروی (الحافظ شیخ الدارقطنی)؛ فقال: إِنە 
صدوق اھ ملخصا من ”٭لسان امیزان“ ٦۹٤:٤(‏ و٤٢١٤٦).‏ 

وعلی بن محمد البزاز ابو القاسم العروف بابن التستری ذکرہ الخطیب 

۔)۲٥۸:۲( فی ”تاریخ وقال: کتبت عنہ اھ کذا فی ”جامع السانید“‎ ٠ 

۱ راج یعمد عمراووی کی تر مه سم رع 
البخاری فی جزء القراءة وغیرہ ونقل عن یحبی بن معین: أنه ثقة وقال ٴ 
الدارقطنی: لا باُس یەہ وأخرج لہ ابن خزییمة فی ”صحیئحہ“ وذکرہ ابن حبان 
فی ”الثقات ٴء کذا فی ”تہذیب التہذیب“ ۲٦:(‏ و ۲۷)ء وزر بن نحیح لم 
اُجد ترجمته وإبراھیم بن الھدی أُراہ الصیصی یروی عن خفص بن غیاث 
وغیر:؛ ولف أبو حاتم وابن حبان وابن ىف وغیرھمء کذا فی ٭تہذیب 
الصعہذیب 'ٴ (۹۰:۱٦۱)۔‏ 


عشر ألت کر سا سے ا راف وفی طبقات القارئٔ: قد عد الحسن بن 
زیاد من جدد لھذہ الأمة دینہا علی راس مائتینء کذا فی مختصر غریب أحادیث الکعب 
الستة لابن الأثیر اھ ملخصا (ص ۲۸ و۲۹). قلت: والعجب العجاب ان بعض ا حدثین 
قد اتہموہ بالکذبء ولقد صدق من قال: مہ سو سر اد ا 
سبعون صدیقًا مثلہ بالکفر والرندقةء وھکذا سنة اللہ فی أویائہ۔ 

ومنہا مسند جمعہ الإمام یو یُوسف القاضیٰ رحمہ اللہ تعالیء أؤ رواہ عن الإمام 
یسمی نسخة ابی یوسفء وھو ثقة وثقه البیہقی وابن حبان والنسائی؛ کما مر 

ومہا مسند جمعہ آلإمام محمد بن الحسن الشیبانی' رجمہ الله تعالی یسمی نسخة' 
محمد وھو أیضا ثقة حافظ متقن؛ کما مر عنِ الدارقطنی وغیرہ. - 
۲ ومنہا مسند جمعے أیضا محمد بن الحسن معظمه عن التابعینء رواہ عن الڑإمام 


-. 


‫ 








چ۳ طریق السجود ۱ ۲۹ 


والاحوص بن جواب وثقہ ابن معینء وقال مرة: لیس بذاك القوی؛ وقال 
أبو حاتم: صدوقء وقال ابن حبان فی ”الفقات“ٴ کان متقنا رما وھم اف کذا 
فيه أأیضا ١(‏ ۰ء وسفیان الٹوری وابو حنیفة اُشھر من ان بٹنی علیہما. 


ٰ٘ یسمی بالآثار۔ 
ومنہا مسند جمعہ این الإمام حماد بن ابی حنیفة ورواہ عن أُبیه رضی اللہ عنہما۔ 
قال فی اللسان: ضعفه ابن عدی وغیرہ من قبل حفظہ انعہی (الی ان قال) قلت: وذکر این 
خلکان فی ترجمة حماد بن أبی حنیفة أنه کان علی مذھب آبیە وأنه کان صا حا خیراء_ٴ 
ولا مات أبوہ کانت عندہ ودائع کثیر: فذ:کر ذلك حماد للقاضی؛ فقال: لا أُنزعھا عن 
یدك فقال: ”مر بوزنہا وقبضھا تبرأ ذمة أبی حنیفة ثم اصنع ما بدا لك٭ٌ ففعل خدامہ 
ذلك أیاماء فلما اہی ذلك اسنتر حماد فلم یظھر حتی دفعه لغیرہ۔ وذ کرہ ابن ابی حاتم 
فلم یذ کر فیه جرحا رحمہ اللہ تعالی اھ۔ 
: وفیه أیضا: أُن عبد اللہ بن امبارك روی عنه حدیث لیث غن مجامد اھ (٢-٣٤٣۳)ٴ‏ 
سو سو کو وت 
تحقیق الاحتجاج بمسانید الإمام بی حنیفة ۱ 
فما کان من:أحادیث الإمام فی ھذہ المسائید ا حمسة فنسبتہا لی الإمام سکسبۃ 
أحادیث مسند الشافعی إليه فإنہ أیضا لم یجمع مسندہ بنفسہ؛ وإما جمعه أصحابه بعدہ. 
وما سوی ذلك من المسانید العشرۃ العی جمعھا التأخرونء فإا تصح نسبة أحادیشہا إلیٰ 
الإمام بعد التفحص عن جال الرواة من أصحاب المسانید إلی الإمام فإذا لم یکن فیہم 
' أحد من الوضاعین والکذابین بصح لنا القول بأن ”ھذا الحدیث: قد بلغ الإمام رحمہ الله 
بسندہ العالی إلی رسول اللہ یه أو إلی الصحابة والتابعین؛ وا طراً الضعف بعدہ فی 
الدرجة السافلة* لو کان فیہم أحد من الضعفاع وإذا کان الزواة كَلهم ثقات من أصحاب 
السانیدِ إلی الإمام ومنہ إلی النتہی فحیتذ۔لا شك فی الاحتجاج بمثل تلك الأأحادیث؛ فما 
< قاله ۔بعض الناس: إن مسانید الإمام غیر محتج بہا لا یلعفت إليەء کیف؟ وقد اعتنی 
۔ثو حدثون بتلك السانید شرحا وتخریجًا. .فھذا الحافظ این حجر قد خرج رجال مسند ابن 








إعلاء السئن طریق السجود بے“ 


۷- نا أبو الأأحوص عن ابی إسحاق عن الحارث عن علی رضی اللہ 
تعالی کا وأرضاہ قال: (إذا سجدت المرأة فلتحتفز ولتضم فخذیہااء رواہ الإمام 
ابو بکر بن ابی شییة فی ” مصنفه٭ (ص۱۸۱ قلمی)۔ 


خسرو فی تعجیل المنفعة بزوائد رجال الاّربعةء وقال فی مقدمتہ ما یدل علی صحة تلك 
المسائید ونصہ: الرابعة قولہ: ”وکذلك مسند أبی حنیفة“ توھم أنہ جمع أُبی حنیفة 
رحمه اللہ تعالیء ولیس کذلك؛ وا موجود من حدیث أبی حنیفة مفرد نما هو کتاب ال٦ثار‏ 
التی رواھا محمد بن الحسن عنہء ویوجد فی تصانیف محمد بن الحسن وأبی یوسف قبله 
من حدیث أبی حنیفة اُشیاء أخری. وقد اعتنی الحافظ أبو محمد ا حارثی وکان بعد ٴ 
الٹلاث مائة بحدیث أبی حنیفةہ فجمعہ فی مجلدۃ ورتبہ علی شیوخ أبی حنیفة وکذلك 
خرج المرفوع منہ الحافظ ابو بکر بن اللقرئ وتصنیفه اأصغر من تصنیف ال حارثیء ونظیرہ 
مسند أٌبی حنیفة للحافظ أبی الحسین بن الظفر وأما الذی اعتمد الحسینی علی تخریج 
رجاله فھو ابن حسرو کما قدمت وهو متأخر وفی کتابہ زیادات علی ما فی کتابی 
الحارٹی وابن المقریٔ إلی أُن قال: فلما رأیت کتاب ا حسینی أحیبت أن التقط من ما زاد 
لینتفع بہ من راد معرفة ذلك الشخص. لذلك اقتصرت علی رجال الأربع وسمیتہ 
”تعجیل النفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة اھ“ (ص٥‏ و٦‏ و۸) فهذہ العبارۃ تدل علی 
اتور ٠‏ 

الأُول ان مسانید الإمام لیست من جمعہ بنفسہۂ وھذا لا یقدح فی صحتہاء لأن 
مسند الإمام الشافعی کذلك کما قال:الحافظء ثم إن الشافعی لم یعمل هذا المسندہ وا 
سر مر ری ا یو ےہ 
بروایتہا عن الربیع اھ (ص-٠٤)۔‏ 

والثانی ان الذین اعتنوا بأحادیث أبی حنیقة من التأحرین 7 من ا حفاظ. 

والثالث ان الحافظ الحسینی الدمشقی قد اعتنی بتخریج رجال مسند ابن خحسروء 
وتبعه ال حافظ ابن حجر فی ذلك؛ وھذا یدل علی اعتبار ھذا اللسند کما لا یخفیٰ. وأیضا 

فقد احتج الحافظ بمسند ا حارثی فی بیان أسماء الرجال کما قدمنا من تہذیب التہذیب 

۱ نی مشیۃ اق ود اق ون مسل عیت تال ج ملق وس شرض اه ہر 








ا طریق السجود ۳۱ 


قلت: رجاله رجال ل جماعة إلا الحارثء فھو من رجال الأربعة قد 
اختلف فیه ووثقه ابن معینء وقال ابن شاھین فی ٭ النقات“ ال اعت ماج 
الصری: ”الحارث الأعور ثقة ما أحفظہ؛ وما أحسن ما روی غن علی ٴ وأٹنی 
عليه قیل لە: فقد قال الشعبی: کان یکذب قال: لم یکن کاب قی ازیثہ 
إنھا کان کذبە فی رأيه اھ.. 


بالبسملةء وعنہ ابو نجامة ا حنفی قیل: اسمه یزیدء قلت: ثبت کذلك فی مسند کذلك 

فی مسند ابی حنیفة للبخاری اھ .)۳۰۲-۱٢(‏ وهذا یدل علی اعتبار ھذا السند أیضا۔ 
ٹم رتب الحافظ قاسم بن قطلویغا ا حنفی تلمیذ الحافظ ابن حجر مسند ا حارثی 

علی أبواب الفقہ ولە عليه الأمالی قی مجلدین, ثم اختصرہ جمال الدین محمود بن 


أآحمد القونوی الدمشقیء وسماہ العتمدء ٹم شرحہ وسماہ المستند. اختصرہ الإأمام شرف 
'الدین إسماعیل بن عیسی بن دولة الاوغانی اللکی واختصرہ أیضا الإمام أبز البقا وأحمد 


ابن أبی الضیاء محمد القرشی العدوی الکی. وزوائد ا مسند جمعھا حافظ الدین محمد 


:ان محمد الکردری اِلعروف با البزاز ؤشرحہ جلال الدین آلسیوجلی رجمہ الله تمالی 


سماہ رك تعن سد ای سنا “ھکذا فی تنسیق النظام ناقلا عن کشف 
الظنون (ص-). : 

وقال الإمام عبسد الوھاب الشعرانی رضی اللہ عنہ تلمیذ الحافظ السیوطی فی 
امیزان: وقد من اللہ تعالی علی بمطالعة مسانید الإمام أبی حنیفة الثلاثة من نسخة صحیحةةء ٠‏ 
علیہا خطوط الحفاظ آخرھم الحافظ الدمیاطیء فرأیتہ لا یروی حدینًا إلا عن خیار 


.التابعین العدول الثقات الذین ھم من خیر القرون لشہادة رسول اللہ َ کالأسود 


رای وعطاء وعکرمة ومجامد ومکحول وا لحسن البروی وأأضرابہم رضی اللہ تعالی 

عنہم أجمعینء فکل الرواۃ الذین بینہ وبین رسول اللہ عدول ثقات أعلام أخیار لیس 
فیہم کذاب ولا متہم بکذب: إلی ان قال: فان فیل: إذا قلعم بأن اُدلة مذھب الإمام أبي 
عتا تی لھا مل لہ نی وسوں ل واویہ ورئز لا من من ۴ 


ہو مہ می وو جو ہہ یی شىء من أَدَة الإمام 


أبی حنیفة بأنه ضعیف؟ 


٦ 
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وقال ابن بی خیئمة: قیل لیحبی: یحتج با حارث؟ فقال: ما زال ا حدثون 
یقبلون حدیئه اھ (کذا فی تہذیب التہذیبٴ ١١١٤:٢‏ و۷٣۱)ء‏ فا حدیث 
حسن؛ وقول الصحابی حجة عندناء وقد تقوی با مرفوع أیضاء وأبو إسحاق 
وإن کان من المدلسینء ولکنە من الطبقة الثالثة العی قبل بعض ا حدثین حدیقہم 
واحتملوا تدلیسھمء کما فی ٭طبقات الدلسینٴ (ص٢)‏ لابن حجر علی أن 
التدلیس لا یضر عندناء وقد تقوی بأحادیث أخر أیضا۔ 


فالجواب: یجب علینا حمل ذلك جزما علی الرواۃ النازلین عن الإمام فی السند 

بعد موته رضی اللہ عنەہ إذا رووا ذلك الحدیث من طریق غیر طریق الإمام إذ کل حدیث 
وجدناہ فی مسانید الإمام الثلاثة فھو صحیح؛ لأنہ لولا صح عندہ ما استدل بەہ ولا یقدح 
فیه وجود کذاب أُو متہم بالکذبء مثلا فی سندہ النازل عن الإمامء وکفانا صحة 
لحدیث استدلال مجتہد بےہہ ثم علینا العمل بەہ ولو لم یروہ غیرہ. فتأمل ذہ الدقیقة 
التی نبہتك علیہاء فلعلك لا تجدھا فی کلام أحد من ا حدثینء وإیاك ان تبادر إ إلی تضعیف 
شىء من أدلة مذھب الإمام أبی حنیفة إلا بعد أُن تطالع مسانیدہ الثلائة ولم تجد ذلك 

ا حدیث فیہا اھ ملخصا (١-٥ہ‏ و٦٥‏ و۷٥٦)۔‏ 
وب یظھر لکل من لہ مسکة ئ مسائید الما معبرۃ ستمدقہ عکف علیہا للفاظ 
وانکب علیہا انحدثون شرحًا واختصارً وجمعا وترتیا وزیادة واحتجاجا واستدلالاء فھذا - 
الحافظ الزیلعی والعلامة این الترکمانی والشیخ ابن الھمام رحمھم اللہ تعالی مع غایة 
تورعھم عن حمایة المذھب بمحض العصبیة یحتجون بأحادیث مسند ا حارثی وابن 
خسروء ویتکلمؤن علی الرواة النازلة عن الإمام جرحا وتعدیلا کما لا یخقی علی من 
طالع نصب الرایة للزیلعیٰ وفتح القدیر لابن الھمام وا جوهر النقی۔ 

هذاء ودلالة الأحادیث ا مذکورۃ علی ھیئة جلوس ارأة ظاہرةء والبعض منہا وإن 

کان ضعیفاء کحدیث رواہ این عدی فی الکاملء ولکن البعض یتقویٰ بالبعض: فالسٔألة 

ثابعة با حدیث المرفوے) وللہ الحمد. ١‏ 

._ والقیاس أیضا یقتضیٰ مخالفة میئق المرأة فی جلوسھا وسجودھا عن ھیفة الرجال؛ 
.. لکون مبنی أحوالھن علی.التستر؛ والأحادیث المذکورۃ مؤیدة لەہ فإِن قلت: قد روی 








۲ و دض طریق السجود ۳۳ 


۸- عن ابن عمر رضی اللہ عنه مرفوعا: وإذا جلست الرأة فی الصلاۃ 
وضعت فخذھا علی فخذھا الأخری, فإذا سجدت الصقت بطنہا علی فخذھا 
کأستر ما یکونء فان اللہ تعالی ینطر إلیہا یقول: یا ملائکتی! اُشھد کم أئی قد 
غفرت لھا؛ء رواہ ابن عدی فی ”الکاملٴء والبیہقی فی ”سننهٴٴ وضعفہ: کذا 
فی ”کنز العمالْ (٤:۱۱۷)؛‏ قلت: ولە شوامد قد مرت. ۱ 


البخاری فی صحیحہ تعلیقا ( وکانت أُم الدرداء تجلس فی صلاتہا جلسة الرجل وکانت 
فقیمة) اھ. فالجواب عده بأنہ فعل تابعیة فلا حجة فيهہ والدلیل علی أن أُم الدرداء هذہ 
تابعیة لا صحابیة ما ذکرہ فی الفٹح ونصه: وعرف من روایة مکحول أُن الراد بأم الدرداء 
آلصغری التابعیة لا الکبری إلصحابیة لئے اُدرك الصغری ولم یدرك الکبریء وعمل 
التابعی بمفردہ ولو لم یخالف لا یحتج بےء واتما وقع الاختلاف فی العمل بقول الصحابی 
کذلكء ولم یورد البخاری اث رام الدرداء لیحتچ بەۂ بل التقویة ا(٢‏ ہجوت 

قلت: وأم الدرداء ھذہ ھیٰ زوج آأبی: الدرداء رضی اللہ عنہاء وکانتٰ من 
العابدات؛ أخرج لھا ا جماعة کذا فی تہذیب التہذیب .)٣١٥-۱١(‏ فان قلت: یمکن 
ان مکحولا أُرسل ذلك عن الصحابیة قلت: لو کان منقطعا لم یورذہ البخاری بصیغة 
الجزمء فافھم. فان قلت: إنے یبعد أُن امرأة الصحابی تصلی زماناء ولا یطلع هو علی هیئة 
صلاتہاء فالظاھر )۱٢-٢(‏ ان ایا الدرداء اطلع علیٰ ذلك؛ وأقرها علیہاء فیکون ھذا الأثر 
فی حکم أٹر الصحابیء قلت: قد لا یطلع الرجل علی هیئة صلاة اُعله تفصیلاء ولا یحتاج 
إليەہ وأیضا فیحٹمل أن یکون لھا عذر فی ذلك؛ علی أئە لو ثبت ذلك کان من تقریر 
الصحابیء ویعارضہ قول الصحابی کما مر فی التنء والقول مقدم علی التقریرء وأیضا 
٤ھ“ھھ٭ھ٠"+"‏ 

وقد أغرب العلامة العینی حیث قال فی شرح البخاریٰ بعد نقل أثر أم الدرداء: فدل 
هذا علی أُن الستحب للمرأۃ ان تجلس فی التشھد کما یجلس الرجلء وھو ان ینصب 
الیمنی ویفترش الیضری؛ وب قالْ الدخعی وآبو حنیفة ومالك؛ ویروی غن انس کذلك إلخ 
.)۱٦١٠-٣(‏ فان کعب ا حنفیة مشحونة باخعلاف هیعة الرأة فی ا لجلوس من الرجال وإنہا 
تتوركء وأما ما نقله بعد ذلك من أن صفیة رضی الله عنہا کانت تصلی متریعةً ونساء ابن 








إعلاء السٹن' طریق السجود ۳ 


۹- عن وائل بن حجر قال: درأیت رسول اللہ مل إِذا سجد یضعم_ 
ٌ رکتبیە قبل یدیه وإذا نہض رفع یدیە قبل رکبتیه)ء رواہ العرمذی (٣۱:٣۳)ء‏ 
وقال: زاد ا حسن بن علی (ا ‏ حلوانی) فی حدیئه: قال یزید بن ھارون: ولم یرو 
نعرف احدا زواہ غیر شریيكء والعمل عليه عند اأکٹر أُھل العلم یرون ان یضع ٠‏ 
الرجل رکبتیه قبل یدیەء وإذا نبض رفع یدیە قبل رکبتیە. 


عمرکن یفعلنہء وقال بعض السلف: کن النساء یؤمرن ان یتربعن إذا جلسن فی الصلاۃ 
ولا یجلسن جلوس الرجال علی أُوراکھن اھ فکل ذلك لا یحتج بە ما لم یعلم السند 
تفصیلا وإن نساء ابن عمر من ھن؟ وبعض السلف من هو؟ فافھم. ۱ 

قولہ: ”عن وائل بن حجر إلخ“. دلالتہ علی وضع الرکبتین قبل الیدین إذا سجد 
ورفع الیدین قبل ال رکبتین إذا نہض ظاھرةء قسال فی الئیل: وإلی ذلك ذہب ا جمھوں 
وحکاہ القاضی أبو الطیب عن عامة الفقھاء وحکاہ ابن ا منذر عن عمر بن ا خطاب رضی 
الله عنه والنخعی ومسلم بن یسار وسفیان الٹوری وأأحمد وإسحاق وأصحاب الرأی؛ قال: 
وبە اُقول اھ .)۱٣١-٢(‏ وفیە أیضا: قال الیعمری: من شٛأن الترمذی التصحیح بمغل ھذا 
الإسناد فقد صحح حدیث عاصم بن کلیب عن أبیە عن وائل ”لأنظرن إلی صلاة النبی 
کل فلما جلس للتشھدٴ ا حدیث: وانا الذی قصر بہذا عن التصحیح عندہ الغرابة العی ٴ 
أشار إلیہا وھی تفرد یزید بن ھارون عن شريیكء وھو لا بحط غن درجة الصحیح لجلالة 
یزید وحفظہ وأما تفرد شريیك عن عاصم وبە صار حستّاء فان شریکا لا یصح حدیئہ 
'منفردا اھ .)۱٥١-٢(‏ 

قلت: تابع شریکا ھمام وشقیق عند أبی داود وإن کان روایة ھمام عن محمد بن 
جحادة عن عبد ال مبار بن وائل عن أبیە منقطمًا لکون عبد ا ار لم یسمع من أبيەہ وروایة 
شقیق مرسلاء ولکن الانقطاع وکذا الإرسال لا یضر عندنا فی الاحتجاج؛ وشريك وإن 
. لم یکن من الحقنین فھو من رجال ا حسن, فیقبل زیادة الرفع منہ کما مر فی ذکر الأصول 
غیر مرةء ویؤیدہ روایة اُنس مرفوعا عند ا حاکمء ولا علة لاےء وأیضا فله شواھد من آثار 
الصحایة منہا ما ہو مذکور فی التن ان عمر بن الخطاب رضی الله عنه وضع رکبتیه قبل 











ج۴۲ طریق السجود ۳٣‏ 


وروی ھمام عن عاصم ھذا مرسلاء:ولم یذکر فیە وائل بن حجرء وفی _ 
”التعلخیص ا بیرٴ: رواہ ابن خزمة وابن حبان وابن السکن فی 
”صحاحھم ٴ اھ ا 

۰ قلت: وروی ا حاکم فی ”الستدرك“ عن عاصم الاحول عن اُنس 
قال: درأیت رسول اللہ گل کبر فحاذی یابہامیه أذنیه: ٹم رکع حتی استقر 
کل مفصل منە؛ وائحط بالتکبیر حتی سبقت رکبتاہ یدہ؛ء قال: ھذا إسناد 
صحیح علی شرط الشیخین؛ ولا أعرف لە علق ولم یخرجاہہء وأقرہ عليه 
الذھبی۔ ۰ 
یدیه. قال ابن القیم فی زاد العاد: فا حفوظ عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه اُنےە کان 
یضع رکبتیهە قبل یدیەء ذکرہ عنه عبد الرزاق وابن ا منذر وغیرھما اھ (۰۸-۱). 

وروی الطحاوی'' پإسناد صجیح عن إبراھیم النخعی أنە قال: حفظ عن عبد الله 
ابن مسعود اُن رکبتیە کانتا تقعان إلی الأرض قبل یدیىے اھ.. ثم قال: حدثنا ابن مرزوق 
قال: ثا وھب غن شعبة عن مغیرة قال: سألت إبراهیم عن الرجل یبدا بیدیه قبل ‏ رکبتیه إذا 
سجد فقال: أو یصنع ذلك إلا أحمق أُو مجنون اھ؟ (١-٥٥۱)۔‏ ٌ 

قلت: رجاله ثسقات؛ فحصدیث وائل أُرجح ما روی فی ھذا الباب من حدیث 
ابی ھریرة قال: قال رسول اللہ ہُ : دإذا سجد اأحد کم فلا یبرك کما یبرك البعیرء ولیضع 
یدیہ قبل رکبئیه). أحرجہ الثلاثة (اأی ابو داود والنسائی والترمذی) بلوغ ا مرام .)٤٥-۷(‏ 

قال الحافظ ابن القیم: وأما حدیث أبی ھریرة المستقدم فقد علله البخاری والترمذدی 

والدارقطنیء قال البخپری: محمد بن عبد الله بن حسن لا یتابع عليهء وقال: لا اُدری 
اُسمع من أبی الزناد أُم لاء وقال الترمذی: غریب لا نعرفه من حدیث أبی الزناد إلا من 
ھسذا الوجە؛ وقال الدارقطنی: تفرد بە الدراوردی عن محمد بن عبد اللہ بن الحسن 
العلوی عن أُبی الزنادہ وقد ذکر النسائی عن قتیبة حدثتا عبد الله بن نافع عن محمد ین 


)١(‏ فقال: حدثا أبو بکرۃ قال: ثنا أبو عمر الضریر قال: انا حماد بن سلمة أن ال خجاج بن أرطاة اأخبرهم قال: قال 
]براھیم الدخعی إلحدیث, قلث: رجالە ثقات۔ ۱ 











إعلاء السٹن طریق السجود ت٣٣‏ 


وأخرج أیضا حدیث وائل بن حجر قال: ہکان النبی عهُ إذا سجد تقم 
رکبتاہ قبل یدیە وإذا رفع رفع یدیە قبل رکبتیه)ء قال ا حاکم: قد احتج مسلم 
بشريك وعاصم بن کلیبء وقال الذھبی: علی شرط مسلم. 

0 و سر سس وی یت سو 
این جحادة عن عبد ال جبار بن وائل عن آبیہ عن النبی ‏ پا کل فی هذا ا حدیث قال: 
(فلما سجد وقعتا ‏ رکبتاہ إ إلی الأرض قبل آثاتقع کقادہ فلما ہد وضع رہہ 
بین کفیه وجافی عن إبطيه؛. 


عبد اللہ بن الحسن العلوی عن أبی الزناد عن الأعرج عن ابی غریرۃ ان النبی ي قا 
دیعمد اُحد کم فی صلاتہ فیبرك کما پیرك ال جملء ولم یزد اھ (۰۸-۱). وأیضا فإن أولِ 
هذا الحدیث یخالف آخرہہ لان البغیر إذا أبرك فإانہ یضع یدیە أُولا وتبقی رجلاہ قائمتینء 
فإذا نہض فانہ ینہض برجلیه اأولا وتبقی یداہ علی الأرضء وھذا ہو الذی نہی يك عنم 
وأمر بخلافہ. ویعارضہ قوله: دولیضع یدیه قبل رکبتیەہ. ولا یرفع ھذا الإشکال قول 
بعضھم: رکبتا البعیر فی یدیہہ لأنه لو کان کسا قالوا لقال: فلییرك کما یبرك البعیرء فان 
اُول ما یمس الأرض من البعیر یداہ وفی حاشیة الترمذی ما نصہ: ولا یخفی اُن أُول ھذا 
الحدیث یخالف آخرہ لأنه إذا وضع یدیە قبل رکبتیە فقد برك بروك البعیرء وما قیل فی 
توفیقہ: إن الرکبة من الإنسان فی الرجلین ومن ذوات الاٌربع فی الیدین؛ فردہ صاحب 
القاموس فی سفر السعادةء وقال: ہذا وھم وغلط ومخالف لأَئمة اللغة اھ (۳۷-۱)۔ 
وفی الئیل :)١ ٤۸-(‏ وقال ا خطابی: خدیث وائل بن حجر أثبت من ھذا اف أی من 
حدیث أبی ھریرق وقال ابن القیم: إِن حدیث أبی ھریرة مضطرب التنء فمنہم من یقول - 
فیة: (ولیضع یدیە قبل رکبتیہ) ومنہم من یقول بالعکس؛ ومنہم من یقول: (ولیضع یدیه 
غلی رکبتیه) ومنہم من یحذف هذہ الجملة رأُسا۔ 

. والرابع أنه علی تقدیر ثبوتہ قد ادعی فیہ جماعة من أھل العلم النسخء قال ابن 
النڈر: وقد زعم بعض أصحابنا ان وضع الیدین قبل الرکبتین منسوخ اھ (ص-۰۹) وقال 
الحافظ فی بلوغ امرام: وھو ای حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە) اُتوی من حدیث وائل 
.. این حجر ریت النبی مَ وضع رکبنیه قبل یدیہہ أخرجہ الاًَربعۃہ فان لول شاهدً من 
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ج.۔۴ طریق السجود ۷ 
عن النبی يك بمل ھذاء رواہ أبو داود (١:٤۱۱)؛‏ وسکت عنہ؛ ورجاله ثقات 
إلا شقیق أبو لیثء قال ابن القطان: شقیق ھذا ضعیف لا یعرف بغیر روایة 
ھمام. کذا فی ”التعہذیب“ )۳٣ ٤:٤(‏ وعبد ا جبار لم یسمع من أبیە. 

۲- عن علقمة والاسود قالا: ” حفظنا عن عمر فی صلاتہ أنه خر بعد 
رکوعه علی رکبتیە کما یخر البعیرء ووضع رکبتیە قبل یدیهٴء رواہ الطحاوی 
وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۱۱۷۰۱). 


حدیث ابن عمرء صحیعہ ابن خزیمة وذکرہ البخاری معلفًا موقوفًا اھ (١-٥٥٤)۔‏ 

قلت: 00-2 وقال نافع: ”کان ابن عمر یضع یدیە قبل رکبتیە ا“ وفی 
الفتح: وصلە ابن خزیمة والطحاوی وغیرھما من طریق عبد العزیز الدراوردی عن عبید الله 
ابن عمر عن نافع بہذاء وزاد فی آخرہ: ویقول: ہکان النبی طَلكُ یفعل ذلك؛ قال البیہھی: 
کذا رواہ عبد العزیز ولا أراہ إلا وھما یعنی رفعہء قال: وا حفوظ ما أُخبرناء ثم أخرج من 
طریق یوب عن نافع عن ابن عمر قال: ”إذا سجد أحدکم فلیضع یدیهہ وإذا رفع 
فلیرفعھما اھ إلی اُن قال: ومن ٹم قال النووی: لا یظھر ترجیح اُحد المذھبین علی الآخر 
من حیث السنة اھ )۲٢٢:٢(‏ قلت: أثر ابن عمر ھذا قد تفرد الدراوردی برفعد وھو 
وإن کان من زجال مسلم لکنہ متکلم فیەہ قال ابو حام: لا یحنج بەہ وقال آبو زرعة: 
سیئ الحفظء وقال أحمد بن حنبل: إذا حدث من خفظه یہم لیس هو بشیء وإذا حدث 
من کتابہ فنعمء وإذا حذث جاء ببواطیل کذا فی ا میزان (۱۳۸-۲ و۱۳۹) وفی 
التقریب: صدوقء کان یحدث من کتب غیرہ فیخطئ؛ قال النسائی: حدیثہ عن عبید الله 
العمری منکر اھ (ص-۱۲۹) قلت: وھذا حدیئہ عنَ عبید الله العمری کما تقدم وقد 
تفرد الدراوری برفعہ فلا یحتج بہ فی ذلك؛ وا حفوظ من ال حفاظ وقفےء وقد ذکرہ 
البخاری موقوفًا وجعل البیہقی رفعه وھما کما عرفت؛ والشواھد لحدیث وائل اکٹر 
منہالحدیث أبی ھریرہ کما بنیاھا قبلء واللہ أعلم؛ وعلمه أتم وأحکم۔ 








إعلاء الستن ۱ طریق السجود )۸ 

۳- عن أبی ھریرۃ قال: ٥اأوصانی‏ خلیلی سله بٹلاثء ونہانی عن 
ٹلاثٹ: فنہانی عن نقرة کنقرۃ الديكء وإقعاء کاقعاء الکلب؛ والتفات کالتفات 
النعلب)ء رواہ اُحمد وأٗبو یعلی والطبرانی فی 'الاوسطث وإسناد اأُحمد حسن 


قلت: وقد تقدم حدیث ابن عمر: (فلا تبسط ذراعيك بسط السبع)ء ٠‏ 


وأخرجت الثلاثة عن أبی ھریرة مرفوعا: (إذا سجد أحدکم فلا یبرك کما یبركک 
البعیرہ ا حدیث: قواہ الحافظ فی ”٭ بلوغ ا رام ٴ (۱:٥)ء‏ وقد أُشبعنا فیه الکلام. 

-۸٤‏ عن أبی حمید الساعدی قال (لبعض الصحابق: (أُنا کعت 
اأحفظکم لصلاة رسول اللہ عَيػ رنہ إِذا کبر جعل یدیہ حذو منکبیەء وإذا 
رکع اُمکن یدیە من رکبتیہ ثم ضر ظہھرہہ؛ فإذا رفع رأسہ استوی حتی یعود 
کل فقار کان وإذا سجد وضع یدیە غیر مفترش'' ولا قابضھما'' واستقبل 


قوله: ٭عن أبی ھریرة إلخ“۔ قلت: قال الشیخ ابن القیم فی زاد العاد .)٦۷٥-١(‏ 
”وہو سك نہی فی الصلات عن التشبہ بالحیوانات اھ۔“. وما ذکرنا من الأحادیث تؤید 


ما قاله ولا یخفی ان التشبه ببروك البعیر نما مو فی وضع الیدین قبل ال رکبتینء کما یعرفہ 


کل من تأمل فی هیئة بر وکھ. 

قوله: ”عن أبی حمیسد الساعدی إلی قوله عن البراء إلخ“. دلالة الأأحادیث علی 
توجیە أُصابع الرجلین إلی القبلة ظاھرةء تر مت 
رضی اللہ عنہا رواہ الدارقطنی بلفظ کان النبی إذا سجد لیستقبل بأصابعہ القبلة 
اھ٭ )٣٣٣-۱(‏ قال ال حافظ فی التعلخیص: وفیه حارثة ابن ابی الرجال وھو ضعیف اھ 
(۹۸۱) قلت: ویمکن تقویتہ سا ذ کرنا من الشواہد لە فی المتن: وبالجملة فسنیة استقبال 
الاُصابع إلی القبلة ثابتة بعلك الحادیث صراحء ما ورد فی بعضھا لفظة ”کان“ القتضیة 
للاستمرار ظاہرا ما لم یعارضه معارض؛ وهہھنا كذلكء فلم یقبت عنہ يك خلاف ذلك 


)١(‏ ولابن حبان وغیرہ (غیر مفترش ذراعیه؛ء کذا فی ”الفتح“۔ 
)٢(‏ بأُن یضمھما إليەء کذا فی ”الفتح“, 
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ج۔-۳ ۱ طریق السجود ۳۹۲ 
بأأطراف رجليه القبلةہ ا حدیث: رواہ البخاری (١:١٤۱۱)۔‏ 


۵ - وعنہ قال: (کان النبی يہ إذا اأموی إلی الأرض ساجدا جافی 
عضدیه عن إبطيه وفتح أُصابع رجليه؛ مختصرہ رواہ النسائی (١١٦٦۱)ء‏ 
وسکت عله؛ ورجاله کلھم ثقات (ای نصبہما وغمز موضع المفاصل منہماء 
وٹناھا إلی باطن الرجل وأأصل الفتح الکسرہ کذا فی ”مجمع البحار*۔ _ 

-۸٦‏ عن عائشة فی حدیث أولە: (فقدت رسول اللہ عل وکان معی 
علی فراشی؛ فوجدتہ ساجدا راصا عقبيه مستقبلا بأطراف أُصابعه القبلة)ء ۔رواہ 
ابن حبان فی ”صحیحہٴ بإسناد صحیح (التلخیص ا حبیر ۹۸:۱ وللنسائی 
)١۱‏ وقد سکت عنه: (وھو ساجد وقدماہ منصوبتان) ا حدیث. 

۷/- عن البراء رضی اللہ عنہ: (کان لگ اذا رکع بسط ظھرہ وإذا 
سجد وجہ اأصابعہ قبل القبلة فتفاج) (یعنی وسع بین رجليهاء رواہ البیہتی 


فی حدیثء قال فی منحة ال حالق (۳۲۹-۱): عن زاد الفقیر (للشیخ ابن الھمام) ومنہا 

(ای من السنن) توجیہ أُصابع رجلیه إلی القبلة اھ وقال فی الدر :)٣٥٥-١(‏ ویستقبل 
بأطراف اأُصابع رجلیه القبلة ویکرہ إن لم یفعل ذلك اھ قال السلامة الشامی: (قولہ: 
. ویکرہ إن لم یفعل ذلك) کذا فی التجنیس لصاحب الھدایةہ وقال الرملی فی حاشیة 
البحر: ظاہرہ أنه سنةہ وبە صرح فی زاد الفقیر اھ قلت: وٴنقل الشیخ التصریح بأنه سنة 
عن البرجنذی والحاوی ومثلہ فی الضیاء العنوی والقھستانی عن الجلابیء وقال فی ا حلیة: 
ومن سنن السجود أُن یوجه أُصابعه نحو القبلة اھ 

إِنْبات توجیه أصابع الیدین إِلی القبلة 

قوله: عن البراء قلت: استدل ا حافظ ابن حجر فی التلخیص بعموم قولە: ٭ وإذا 

سجد وج أُصابعہ قبل القبلةًٴ علی استقبال اُصابع ! لیدین ایض بما نصہ: 


تيےە: 


استدل الرافعی بحدیث عائشة ئشة علیٰ أُنه یستحب ان یکون الأصابع منشورةۃ 








إعلاء السان طریق السجود کک 


(العلخیص ا بیر ۹۷:۱ و ۹۸)ء قلت: احتج بە ا حافظ ابن حجر بعد ما ضعف 
روایة الدارقطنی عن عائشة وسکت عنه فھو حسن أو صحیح عندہ۔ 
۸- عن أحمر بن جزہ صاحب رسول الللہ جک : ان رسول الہ جک 
کان إذا سجد جافی عضدیہ عن جنبیہ حتی ناوی لہ" أُخرجه أبو داود (۳۹:۱ 
مع العون)ء وسکت عنە؛ وفی الطخیص' (۹۸:۱): وصححہ ابن دقیق العید 
علی شرط البخاری اھ وفی ٭نصب الرایة“ :)۲۰٤:٢(‏ قال الووی فی فی 
ا خلاصۃ“ : وإسنادہ صحیح اھ. 
۹- عن ابن بحینة رضی اللہ عنہ: وأن النبی يك کان إذا صلی 


ومضمومة فی جھة القبلة ومرادہ بذلك أُصابع الیدینء ولا دلالة فی حدیث عائشة عليە 
لأنہ وإن کان إطلاقه فی روایة الدارقطنی الضعیفة یقتضیەء فتقییدہ فی روایة ابن حبان 
الصحیحة یخصه بالرجلین ویدل عليه حدیث أبی حمید الساعدی عند البخاری ففیه 
'”واستقبل بأطراف رجلیہ القبلة“ ولم ار ذکر الیدین لذلك صريحًاء نعم! فی حدیث البراء 
عند البیہقی ”کان إذا رکع بسط ظھرہ وإذا سجد وجہ أصابعہ قبل القبلة فتفاجٴٴ وفی 
حدیث أبی حمید عند البخاری ”فإذا سجد وضع یدیه غیر مفترش ولا قابضھما إلی القبلة 
اھ“ قلت: وسیاق کلام الحافظ یدل علی ان حدیث البراء بروایة البیہقی محتج بە عندہء 
فافھم. 

قوله: فی حدیث ابن بحینة: فرج بین یدیە إلخ قلت: قال ا حافظ فی الفتح بعد ذکر 
أُحادیث التفریج ما نصہ: وھذہ الأحادیث مع حدیث میمونة عند مسلم ۵کان النبی یه 
یجافی یدیه فلو ان بہمة اُرادت أُن ٹمر لمرت٠‏ مع حدیث ابن بحینۂ اللعلق هنا ظاھرھا 
وجوب التفریج ا مذ کور. ۱ 


جواز الاستعانة بالرکب فی السجود 
والتتبیه علی زلة الحافظ فی ”الفتح “: 
لکن أخرج أبو داود ما یدل علی أُنە للاستحباب وھو حدیث أبی ھریرۃ (شکی 


)١( :‏ ای نترخم لە ما نراہ فی شدة وتعب بسیب البالغة فی ا لجافاقہ وقلة الاعتماد کذا فی ”عون العبود“۔ 


٦ 











ا طریق السجود ٤‏ 
وسجد فرج بین یدیہ حتی یبدو بیاض إبطليه؛ متفق عليه (بلوغ أمرام (٥:٥٠)۔‏ 
۰- عن أبی حمید بہذا ا حدیث (ا مذ کور فی ”السننٌ) قال: دوإذا 


سجد طلكه فرج بین فخذیه غیر حامل بطنہ علی شیء من فخذیہ)ء رواہ ابو 
داود )۲٦۷:۱(‏ وسکت عنه۔ 


اُصحاب النبی ‏ لە مشقة السجود علیہم إذا انفرجوا فقال: استعینوا بالرکب) وترجم 
لہ الرزخصة فی ذلك ای فی ترك التفریع. قال ابن عجلان أحد روانہ: ذلك أن بضع مرفقیه 
علی رکبتیە إذا طال السجود وأعیاء وقد أخرج الترمذی الحدیث ا مذکور ولم یقع فی 
روایته (لفظة) ٭ إذا انفرجوا فترجم لە ما جاء فی الاعتماد إذا قام من السجود فجعل محل 
الاستعانة بال رکب لن یرفع من السجود طالبا للقیامء واللفظ محتمل ما قال: لکن الزیادة 
التی أخرجھا ابو داود تعین امراد اھ ٤-٢(‏ ٢٢)۔‏ 

قلت: ھذا من المواضع العجیبة التی تقضی علی ال حافظ بقلة مراجعتہ للکتب 
الشھورة؛ فان الترمذی روی ہذا ا-لحدیث عن أبی ھریرة ولفظہ ٭قال: اشتکی أصحاب 
النبی مل مشقة السجود علیہم إذا تفرجوا فقال: استعینوا بال رکب اھ“ وفیه لفظة إذا 
تفرجوا موضع إذا انفرجواء وقد ترجم لہ ما جاء فی الاعتماد فی السجود (۳۸-۱) ولم 
وس موہ سورد ریہ می وو وت 
ما یشاء من یشاء فللَه الحمدہ وکان ہذا الفتح بعد ما نقلت ما تعقب تعقب ا حافظ بہ علی إمام 
الحرمین؛ وسیأتی ذکرہ بعد صفحة فاننظر. وفی غیة الستملی (ص-۷٦ :)۳‏ وکذا إبداء 
الضبعین ومجافاة البطن عن الفضخذین وتوجیہ الاصابع نحو القبلة فيه فان کل ذلك 
سنة اھ. ۱ 

قوله: فی حدیث أبی حمید الأخیر ٭وفرج بین فخذیه إلخ“. قلبت: دلالتہ علی 
فصل إحدی الفخذین عن الأخری فی السجود ظاھرء ویعارضۂ مُا راہ أبو داودء 
وسکت عنه عن أبی ھریرۃ عن النبی ٭ٌَلِ قال: دإذا سجذ اأحد کم فلا یفترش یدیہ افتراش 
الکلب ولیضم فخذیہ اھ٤‏ (۱۳۷-۱) ورواہ ابن خزیة (فی صحیحہ) نحوم إلا أُن فیه 
رید ود یہ رہ تب لوہ تی میسو 
الشیخ أطال اللہ بقائہ أن معنی قول الہ : (ولیضم فخذیه؛ ای لیقارب بینہماء و 








إعلاء الستن ٤‏ 
باب وجوب الرفع من السجدة والجلسة بین السجدتین 
واستحباب الذ کر بینہما وافثراض السجدة الثانیة 

۱- عن رفاعة بن رافع وکان بدریا قال: ”کنا مع رسول اللہ مک اذ 
دخل رجل الملسجدٴ فذکر حدیث الملسیء صلاتہف وفیه: لم اسجد حتی 
تطمئن ساجداء ٹم ارف رأسك حتی تطمەن قاعداء ثم اسجد حتی تطمەن 
ساجدا؛ الحدیث رواہ النسائی فی ”صحیحه )١(”‏ السمی ب' ا جتبیٴأء وسکت 
عنه وإسنادہ صحیح. 


أنه لا یفرج بینہما کل التفریجء ولا یباعد بینہماء ولم ار فی ضم الفخذین وتفریجھا 
تصریحا من الفقھاء إلا ما فی رد ا حتار فی بیان الرکوع (قولہ: ویسن أُن یلصق کعبیه) 
قال السید أبو السعود: وکذا فی السجود أیضاء وسبق فی السٹن أیضا اھ والذی سبق 
ہو قوله: وإلصاق کعبیه فی السجود سنة اھ )۰١٥-۱(‏ ولا یخفی أُن إلصاق الکعبین 
یستدعی إلصاق الفخذین فی ا جملة أیضاء فافھم واللہ اأعلم. وأما سنیة إلصاق الکعبین فی 
السجود فیدل عليه حدیث عائشةء وو التاسع والعشرون من البابء وفیہ ”فوجدتہ _ 
ساجدا راصا عقبيه ٭ ای ملصقا أحدھما بالآخر۔ 
باب وجوب الرفع من السجدة والجلسة بین السجدتین 
واستحباب الذ کر بینہما وافتر اض السجدة الثانیة 

قولہ: ”عن رفاعة إلخٴ. قلت: دلالتہ علی مسائل الباب ما سوی الذ کر بین 
السجدتین ظاھرةء ما فیے من صیغة الأمر اللقتضیة للوجوب؛ وقد ذکرنا أقوال الفقھاء 
ا حنفیة فی وجوب نفس الرفع من ال رکوے وا جلوس بین السجدتینء ووجوب الطماأنینة 
فی الرکوع والسجود من ھذا الکتابء فتذکر. وفی رد ا ختار )٦۹٦-۱(‏ وتقدم اُن 
مختار الکمال وغیرہ روایة وجوب الرفع من ال رکوع والسجود إلخ؛ وفی العالکیریة 
)٣٣-٤(‏ السجود الثانیٰ فرض کالاول یاجماع الامة کذا فی الزاعدی اھ. 


۔)۱۱٤٣:١( قلت: قد اأطلق الحافظ الذھبی اسم الصحیح علی ”سنن النسائی“ فی ”تذکرة ا حفاظ“‎ )١( 











ےی وجوب الرفع من السجدة وا لجلسة بین السجدتین ۳ 


٣۲‏ عن انس رضی اللہ عنہ قال: (کان رسول اللہ ُکٍّ اذا قال: سمع 
الله من حمدہ قام حتی نقول قد أأوھم ثم یسجد ویقعد .بین السجدتین حتی 
نقول قد أوهم؛ٴ؛ رواہ مسلمء کذا فی ٭الئیل” .)٥٥(‏ 

-٣۳‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہ قال: کان النبی يله یقول بین 
السجدتین: (اللھم اغفر لی وارحمنی وعافنی واہدنی وارزقنی)؛ رواہ ابو داود 


لطیفة: 

قال الحافظ فی التعلخیص :)۹۸۰١(‏ ونقل الرافعی عن إمام ا حرمین فی النہایة اه 
قال: فی قلبی من الطمانینة فی الاعتدال شیء فإنہ يه ذکرھا فی حدیث المسیء صلاتہ 
فی الرکوع والسجودہ ولم یذ کرھا فی الاعتدال والرفع بین السجدتین فقال: ٭ارکع 
حتی تطمئن راکعاء ثم ارفع رأسك حتی تعتدل قائمساء ثم اسجد حتی تطمئن ساجداء ٹم 
ارفع رأأسك حتی تعتدل جالساٴ ولم یتعقبہ الرافعی وھو من المواضع العجییة التی تقضی 
علی ھذا الإمام بأنه کان قلیل ا مراجعة لکتب ا حدیث المشھورۃ فضلا عن غیرھاء فان 
ذکر الطمائینة فی ا جلوس بین السجدتین ثابت فی الصحیحین ففی الاسعذان من البخاری 
من حدیث یحبی بن سعید القطانء ثم ارفع حتی تطمٴن جالساء وهو أیضا فی بعض 
کتب السنن, وأما الطماُئینة فی الاعتدالِ فثابت فی صحیح ابن حبان ومسند أحمد من 
حدیث رفاعة بن رافعء ولفظہ: دفإذا رفعت رأسك فأقم صلبك حتی یرجع العظام إلی 
مفاصلھا؛ ورواہ أبو علی بن السکن فی صحیحہ وأبو بکر بن شیبة فی مصنفه من 
حدیث رفاعة بلفظ ”ثم ارفع حتی تطمژن قائماٴ قلت: ثم أفادنی شیخ الإسلام جلال 
الدین أدام اللہ بقائه ان ھذا اللفظ فی حدیث أبی ھریرة فی سنن ابن ماجةء وھو کما 
أفادہ زادہ اللہ عزاء قلت: إسناد ابن ماجة قد أخرجه مسلم فی صحیحہ؛ ولم یسق 
لفظه اھ 

قولہ: ”عن انس إلخ“. دلالتہ علی الجلسة بین السجدتین وتطؤیلھا ظاھرق ولکن ‏ 
التطویل محمول علی ما إذا کان اللأُمون لا یتثقلون بذلك أو یصلی منفردا. 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ وعن رجل'ٴ. قلت: دلالتہما علی استحباب الذ کر بین 








إعلاء السان وجوب الرفع من السجدة وا جلسة بین السجدتین ٤‏ 


(۱:٦۳۱)ء‏ وسکت علہء وفی ” بلوغ ا مرامُ :)٦١:٥(‏ رواہ الأربعة إلا النسائیء 
وصححہ ا حاکم اھ وفی ”الأذکار للنووی (ص۲۸): روینا فی ”سان 
البیہقی ٴ: عن ابن عباس رضی اللہ عنہ فی حدیث مبیتہ عند خالتہ میمونق 
وصلاة النبی سأ فی اللیلء فذ کرہ قال: وکان إذا رفع رأسہ من السجدة قال: 
درب اغفر لی وارحمنی واجبرنی وارفعنی وارزقتی واھدنی)ء وفی روایة أبی 
دِاود: (وعافنی)ء وإسنادہ حسن اھ. 

غ۷۹- عن رجل من عبس عن حذیفة رضی اللہ عنہ: أنە انتہی إلی النبی 
إلی ان قال: دوکان النبی ‏ یقول بین السجدتین: رب اغفر لیء رب 
ار فا اددان (11091: وف رجل قسے کا7س زگو نز 
”التقریبٴ (ص۲۸۹): كکأنه صلة بن زفر اھ۔ 


السجدتین ظامرةء وفی الدر ا حتار (ص٢-۷٢١٢)‏ ولیس بینہما ذکر مسنون اھ والمراد 
نقی تاکدہ لا نفی استحبابہ صرح بذلك فی رد ا حتار ونصہ: وعدم کونہ مسنونا لا 
ینافی ا لجواز کالتسمیة بین الفاتحة والسورة بل ینبغی ان یندب ال.عاء بالمغفرة بین 
السجدتین خروجا من خلاف الإمام أحمد لاإبطاله الصلاة بترکە عامداء ولم ار من 
صرح بذلك عندناء لکن صرحوا باستحباب مراعاۃ ال خلافء والل أعلم (۸-۱٢٦)۔‏ 
قلت: لا سیما إذا ؤرد عن النبی طَلكُ بسند صحیحء ولکن تلزم الإمام مراعاۃ 
اأحوال الأمومین. فحیث لا یعثقلون بال۸دعاء الوارد فی سن أٌبی داود یدعو بەہ وإلا 
فیقتصر علی قولہ: ”رب اغفر لی“ کما ورد عند النسائی؛ ولو ترکه رأُسا لا یلام عليهه 
فان هذا الذذکر ورد فی صلاة الیل دون اللکتوبةہ کما یظھر من مجموع الأحادیث: ولذا 
قال الشرنبلالی فی نور الإیضاح: ولیس فیه (ای فی ا جلوس بین السجدتین) ذکر مسنونء 
ارد فیة محمول لی التہتمد لف (صض>-٥۱۹)‏ وخدیث این غباس غذا فی کال ابو 
العلاء الٹمیمی الکوفی؛ وثقه ابن معین ویعقوب بن سفیانء وقال النسائی: لیس بالقوی؛ 
وقال فی موضع آخر: لیس یە بأُسء وقال ابن عدی: رأیت فی بعض روایاته أشیاء 
أنکرتہاء وأُرجو أنە لا باس بے وقال ابن سعد: کان قلیل الحدیثء ولیس بذاكء وقال 








ج-۴ 3 


قلت: وھو من رجال ا جماعق وقد أخرج ابن ماجة فی ”سنته“ :)٦٦٦:٦(‏ 
حدثنا علی بن محمد ثنا حفص بن غیاث عن الأعمش عن سعد بن عبیدة عن 
المستورد بن الأحنف عن صلة بن زفر عن حذیفة: أُن النبی سک کان یقول بین 
السجدتین: (رب اغفر لی رب اغفر لی اص رجالھم کلھم ثقات وھو یؤید 
قول الحافظ ان ا جھول فی روایة النسائی هو صلة بن زفر۔ 

باب شیئة الجلوس بین السجدتین 

-/٥‏ عن میمونة رضی اللہ عننہا قالت: (کان زسول اللہ عَلكُ اذا سجد 

خوی بیدیە حتی یری وضخ إبطیهہ وإذا قعد اطمان علی فخذہ الیسری؛)ء رواہ 


ابن المٹنی: ما سمعت ابن مھدی یحدث عنه شیا قط وقال ابن حبان: کان من یقلب 
الأسانید ویرفع ا مراسیل من حیث لا یدری؛ فبطل الاحتجاج بأحبارہ اھ. ملخصا من 
تہذیب التہذیب .)٥١٤٤٤۸(‏ 

تنبیسە: قد رقم فی التہذیب علی اسم کامل أبی العلاء علامة مسلمء ولکن لم أجد 
فی کتاب ا جمع بین رجال الصحیحین لابن القیسرانی اأحدا اسمه کاملء فلعله من زلة 
الکاتبء واللہ اأعلم. وقال الترمذی بعد ما أُخرجە: ہذا حدیث غریب؛ ثم قال: وروی 
بعضھم ھذا ا حدیث عن کامل أبی العلاء مرسلا اھ (۳۸-۱). وأخرجہ ابن ماجة وقیدہ 
بصلاة اللیل .)٦٤-۱(‏ وأما حدیث حذیفة فلا اُری لە علق ورجاله فی سند این ماجة 
رجال ال جماعة إلا علی بن محمد شیخ ابن ماجة وھو ثقةہ وإلا الستورد بن اأحنف فھو 
من رجال مسلم والأّربعةہ ولا اُدری اذا اُعرض عن النیموی فی آثار السنن؛ واقتصر علی 
حدیث ابن عباس۔ 

باب هیئة ا جلوس بین السجدتین 

قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرق وفی الدز ا ختار مع الشامیة 
”وافتراش رجلء الیسری (اأی من السنن) في تشھد الرجل والجلسة بین السجدتین“ ای مع 
نصب الیمنی اھ (۹۷-۱]) وفیہ مع الشامیة: ویوجہ اأصابعہ فی ا منصوبة نحو القبلةہ ھو 
السنة فی الفرض والنفل اھ .)۲٥٠--١(‏ قلت: ویعارض أُحادیث الباب ما اأُخرجە مسلم 








إعلاء السنن ھیئة ا لجلوس بین السجدتین ٦‏ 
النسائی (۱۷۲:۱)ء وسکت عنه؛ قلت: ورجاله کلھم ثقات. 

-٦۲‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنه قال: (من سنة الصلاۃ ان تتصب القدم 
الیمنی واستقباله بأأصابعھا القبلة وا جلوس علی الیسری؛)ء رواہ النسائی 
(۱۷۳:۱))ء وسکت عنه. 

قلت: ورجاله رجال ”الصحیحین“ إلا الربیع بن سلیمان بن داود شیخ 
النسائی وھو ثقة وإلا إسحاق بن بکر فھو من رجال مسلم ثقة قال فی ”آثار 
السٹن " :)۱۲۲:١(‏ وإسنادہ صحیح. 

۷- عن أٌبی حمید الساعدی مرفوعا: (ثم یہوی إلی الأرض فیجافی 
یدیه عن جنبیه ثم یرفع رأأسه ویٹنی رجلە الیسری ویقعد علیہا ویفتح اأصابع 
رجليه إذا سجد. ثم یسجد ثم یقول: اللہ أکبر؛ ا حدیثء رواہ أبو داود 
والترمذی وابن حبانء وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۱۱۹:۱)۔ 


عن طاوسء قال: ٭قلنا لابن عباس فی الإقعاء علی القدمین؛ فقال: ھی السنةء فقلنا لە: إنا 
لنراہ جفاء بالرجل فقال این عباس: بل ھی سنة نبیك ى٠‏ . وما رواہ عبد الرزاق عن 
این طاوس عن أٔبیە ٭أنه رأی ابن عمر وابن الزبیر وابن عباس یقعونٴ إسنادہ صحیح کذا 
فی آثار السٹن (۱۱۸-۱) قال ا حافظ فی التلخیص والبیہقی عن ابن عمر أنه کان إِذا رفع 
رأسه من السجدة الاُولی یقعد علی أطراف أصابعه ویقول: إنه من السنة وفیه عن ابن 
عمر وابن عباس أنہما کان یقعیانء وعن طاوس قال: ”٭رأیٹ العبادلة یقعون“ أسانیدھا 
صحیحة. واختلف العلماء فی ا جمع بین ھذا وبین الأأحادیث الواردة فی الدہی عن الإقعاء - 
فجنح الخطابی وا ماوردی إلی أُن الإقعاء منسوخء ولعل ابن عباس لم یبلغہ النہی وجنح 
البیہقی إلی ا جمع بینہماء بأن الإقعاء ضربانء أحدھما أن یضع إلیتيه علی عقبيه ویکون 
رکبتاہ فی الأرضء وھذا ہو الڈی رواہ ابن عباسء وفعلہ العبادلةہ ونص الشافعی فی 
البویطی علی استحبابہ بین السجدتینء لکن الصحیح أُن الافتراش أفضل منہ لکثرة الرواۃ 
لہ ولأنہ اُعون للمصلی وأحسن فی هیئة الصلاةء والثانی ان یضع إلیتیه ویدیە علی 
الأرض وینصب ساقيیہ وھذا هو الذی وردت الأأحادیث بکراہتہء وتبع البیہقی علی ھذا 








تپ ہیئة ا جلوس بین السجدتین ۷ 


۸- عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: (کان رسول اللہ ك یفرش 
رجله الیسری وینصب الیمنیء وکان ینہی عن عقبة الشیطان”)ء أخرجە 
مسلمم؛ وھو مختصر (آثار السنن ۱۱۹:۱)۔ ۱ 

۹-- حدثتا علی بن محمد ثنا عبید اللہ بن موسی عن إسرائیل عن ابی 
. إسحاق عن الحارث عن علی قال: قال لی رسول اللہ ككهُ: (لا تقع إقعاء الکلب 
بین السجدتین+ء رواہ آبن ماجة (١:٦٦٦)ء‏ ورجاله رجال الشیخین إلی علی بن 
محمد وھو ثقة کما مرہ وإلا ا حارث وھو من رجال الأربعة مختلف فيەء وقد 

مر توثیقه فی ٭الکتابٴ فھو حسن. 

۰ عن الغیرة بن حکیم: ”أنە رای عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہ 
یرجع فی سجدتین فی الصلاۃ علی صدور قدميهہ فلما انصرف ذکر لە ذلك 
فقال: إنہا لیست بسنة الصلاةۃ وإِنا أُفعل ھذا من اُجل أُنه اشتکیٴء رواہ مالك 
فی ”اموطأًٴ وإسنادہ صحیح (آثار السٹن ۱۱۹:۱)۔ 


ا جمع ابن الصلاح والنووی وأنکرا علی من ادعی فیہما النسخ وقالا: کیف ثبت النسخ 
مع عدم تعذر ا جمع وعدم العلم بالتاریخ اھل؟ (۹۸-۱ و۹۹). قلت: وقد مال إلی ھذا 
ا جمع ابن الھمام وغیرہ من أصحابناء ولکن لا یخفی علی المتفطن ان حدیث سمرۃ عند 
الطبرانی وأثر این عمر الذی أخرجه مالك وکذا محمد بن الحسن فی موطا بسە صریح فی 
النہی عن الإقعاء بامعنی الاول أأیضاء ولذلك نص محمد بعدہ علی أنە لا ینبغی ان یجلس 
علی عقبيه بین السجدتین ولکنه یجلس بینہما کجلوسە فی صلاتہہ وھو قول أبی حنیفة 
اھ (ص-٢۱۱.‏ والقول الفیصل فی ھذا امقام ان الإقعاء بالمعنی الثانی لا خلاف نی 
کراہتہاء وبامعنی الاُول مختلف فی فأثبت ابن عباس کونہ سنق ونفاہ سمرة وابن 
عمرء وما ورد عنه عند البیہقی أنه من السنة فمعناہ أُنہ من سنة الرمخصة فی حالة العذر 
کما یدل عليه أثرہِ عند مالك ومحمد بن ا حسن فقد صرح فیه ابن عمر رضی اللہ عنه 
بأأن جلوسە علی صدور قدمیه بین السجدتین نما کان لاجل أنه کان یشتکی وینبغی ان 


ا(١)‏ قال فی ”ا جمع“: هو أن یضع إلیتیه علی عقبیه بین السجدتین؛ وھو الإقعاء عند البغض اھ. 











إعلاء السٹنن : ۸ 


۱ وعن سمرة قال: ہکان رسول اللہ مگ بأُمرنا إذا کنا فی صلاۃ 
ورفعنا رؤوسنا من السجود (أأی بن ارہ الأُول) ان نطمئن علی الأأرض 
جلوسا ولا نستوفز علی أُطراف الأقدام)ء رواہ بتمامہ ھکذا الطبرانی فی 
”الکبیر ٴء وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد ۰۱٦۱۹)۔‏ 

باب فی ترك جلوس الاستراحة 

۳۲- عن عباس أو عیاش بن سھل الساعدی: أنه کان فی مجلس فیه 
أبؤہء وکان من اأُصحاب النبی ِء وفی ا جلس ابو ھریرۃ وأبو حمید 
الساعدی وأبو أسید فذکر الحدیثء وفیە: ٢ثم‏ کبر فسجدء ثم کبر فقام ولمٴ 
یتورك؛ء رواہ ابو داود وإسنادہ صحیح (آثار السنن ١:۱۲۰)۔‏ 

--٣۳‏ عن النعمان بن أُبی عیاش قال: ”اُدرکت غیر واحد من أُصحاب 
النبی لگ فکان إذا رفع رأسہ من السجدة فی ول رکعة والفالفق قام کما هو 
ولم یجلسٴء رواہ ابو بکر بن ابی شییةء وإسنادہ حسن (آثار السنن ۱:١۱۲)۔‏ 


یحمل أثر این عباس علی ذلك أأیضاء وحینئذ فلا حاجۃة إلی القول بالنسخء ویحصل ا جمع 
ہین الروایات بأأحسن وجہ قال الشرنبلالی فی نور الإیضاح: وکرہ الإقعاء وھو ان بضع 
إلیتیه علی الأرض ویتصب زکبتیه اھ. قال الطحطاوی فی حاشیتہ عليه: ویضمھما إلی . 
صدرہ ویضع یدیه علی الأرضء وقال الکرخی: ہو ان ینصب قدمیه ویقعد علی عقبيه 
واضعا یدیه علی الأُرض اھ.. قال الزیلعی: والاول أصح؛ لأنە أشبە یاقعاء الکلب؛ یعنی ان 
کون الاُول هو الراذ فی ا حدیث أُصح: لا أُن ما قالےه الکرخی: غیر مکروہہ بل یکرہ ٴ 
ذلكَ أیضاء کما فی الفتح والمضمرات: وآفاد ا حلبی أُن الإقعاء مکروہ خارج الصلاۃ أیضا 
علی التفسیر الاُول اھ (ص-٢۲۰).‏ 
باب فی ترك جلسة الاستراحة 

قوله: ”عن عباس أُو عیاش إلخ“. قلت: دلالتہ وکذا دلالة بقیة الأحادیث علی 
الباب ظاہرۃ حیث ثبت عنہ س وعن أُجلة الصحابة وغیر واحد منہم أنہم قاموا بعد 
الرفع من السجدة الثانیة ولم یجلسوا۔ 








ج-ے۔. ترك جلوس الاستراحة: --- ۹ 


٤‏ عن عبد الرحمن بن یزید قال: ”رمقت عبد اللہ بن مسعود فی 
. الصلاة فرأیتہ ینہض ولا یجلسء قال: ینہض علی صدور قدمیہ فی الرکعة 
الأُولی والنالفة رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء ورجاله رجال الصحیح: والبیہقی 
فی ”السنن الکبریٴ وصححہ (آثار السنن ۶۳۰۱ء 

٥‏ عن وهب بن کیسان قال: ”رأیت ابن الزبیر رضی اللہ عنه إذا 
سجد السجدة الثائیة قام 'کما هو علی صدور قدمی رواہ ابن بی شیبةق 
وإسنادہ صحیح (آثار السٹن .٦٦ ١‏ 


: 9 یکر سر ہب ندال الاشری ازضی اقاعد 
جمع قومه فقال: یا مغشر الاشعریین! اجتمعوا وأُجمعوا نساء کم وأٗبناء کم 
أُعلمکم صلاة النبی نل لنا با لمدینة فذ کر ا حدیث بطوله وفیە: ثم قال: سمع 
الله من حمدہ؛ واستوی قائماء کور رھر ماس س0 ٹم کبر 
فسجب ٹم کبر فانتہض قائما“ ا حدیث؛ رواہ أْحَمد وإسنادہ حسن (آثار الستن 
۱ء قال الھیٹمی: وفی طرقھا کلھا شھر بن حوشبء وفیە کلام؛ وھو 
ثقة إِن شاء اللہ (مجمع الزوائد ١‏ :۱۹). 
۷ ۰- عن أُبی ھریرة قال: (کان النبی ل ینہض فی الصلاۃ علی 
صدور قدمیهاء رواہ الترمذی (۳۹:۱)ء وقال: عليه العمل عند أھل العلم 


قوله: ٭عن أبی ھریرة إلخٴ. قلت: قال العلامة أُبو الطیب فی شرحه للترمذی: 
قولہ: ”عليه العمل عند أُھل العلمٴ٭ یدل علی حسنہ؛ لأنە لو لم یکن حسنا بل ضعیفا ما 
عملوا به سیما عند اللعارضة اھ (شروح اٌربعة للترمذی ۲۹۷-۱). وقال ا حقق ابن الھمام 
فی الفتح: وقول الترمذی: ”العمل عليه عند أھل العلم٭ یقتضی قوۃ أصله وإن ضعف 
خصوص ھذا الطریقء وھو کذلك أخرج ابن أبی شیبة عن ابن مسعود أُنه کان ینہض فی 
الصلاۃ علی صدور قدمیےەء ولم یجلس وأخرج نحوہ عن علی وکذا عن این عمر وابن 
الزبیر وکذا عن عمر؛ وأخرج عن الشعبی قال: کان عمر وعلی وأصحاب النبی يَلأُ 
ینہضون فی الصلاۃ علی صدور أقدامھم وأحرج عن النعمان بن أبی عیاش (فذکر 
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ایختارون ان ینہض الرجل فی الصلاۃ علی صدور قدميه وخالد بن إیاس 
(الراوی فی ھذا السند) ضعیف عند اھل ا حدیث اھ. 

قلت: ولکن قال ابن عدی: أحادیثہ کلھا غرائب وإفرادہ ومع ضعفهہ 
یکتب حدیئه اھ کذا فی ”تہذیب التہذیبٴ (۸۱:۳)ء ولا یخفی ان حدینه 


بنحو ما مر فی المتن). وأحرجه عد الرزاق عن ابن مسعود وابن عباس وابن عمر رضی 
الله عنہم. وأخرجہ البیہقی عن عبد الرحمان بن یزید أُنە رای این مسعود فذ کر معناہء 
فقد اتفق أکابر الصحابة الذین کانوا اُقرب إلی رسول اللہ َلك واأشد اقتفاء لأثرہء وَأُلزم 
ہصحبته من مالك بن ا حویرث رضی اللہ عنه علی خلاف ما قالء فوجب تقددمه ولذا کان 
العمل عليه عند أُھل العلمء کما سمعته من قول الترمذی اھ (۲۲۸-۱). قلت: وفی 
التعقبات بذیل حدیث آخر ما نصہ: الحدیث أخرجہ الترمذی وقال: حسین ضعفه أحمد 
وغیرہ والعمل علی ھذا الحدیث عند أُھل العلمء فأُشار بذلك إلی أُن ا حدیث اعتضد 
بقول أُھل العلم. 
دلیل صحة ا حخدیث: 

وقد صرح غیر واحد بأن من دلیل صحة ا حدیث قول أُھل العلم بەہ وإن لم یکن 
لە إسناد یعتمد علی مثله اھ (ص-۲٢۱)۔‏ وبعد ذلك فاندفع ما قاله الشوکانی ونصه: وما 
روی ابن ا منڈر عن النعمان بن أبی عیاش قال: أدرکت غیر واحد من أصحاب النبی لگ 
فکان إذا رفع رأسه من السجدة فی اُول رکعة وفی الثالثة قام کما هو ولم یجلس؛ وذلك 
لا ینافی القول بأنہا سنةہ لأن الترك لھا من النبی يك فی بعض ال حالات اما ینافی وجوبہا 
فقظء وكکذلك ترك بعض الصحابة لا یقدح فی سنیتہا لان ترك ما لیس بواجب جائز اھ 
)٦٦٤١-٢( .‏ ووجہ الاندفاع ما ورد فی حدیث الترمذی من لفظلة کان الدالة علی المواظبق 
وکذا ورد عند سعید بن منصور عن ابن مسعود بسند صحیح وما فی حدیث أبی مالك 
الأُشعری أُنە اُری قومے صلاة النبی َء وفیه أنە انتہض قائما بعد السجدة الثائیےة 
وکذا ما فی حدیث أبی حمید الساعدی أنہ ہك کبر فسجد ثم کبر فقامء ولم یتوركء 
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(۸۰۸)- قال الحافظ فی ”الفتح“ :)۲٥٢:٢(‏ فعند سعید بن منصور 
پابتاد ضعرت عن آی ھریرۃ أنە رضی اللہ عنه کان یںنہض علی صدور قدميه 
وعن ابن مسعود مثله یاسناد صحیح. 

۹ وعن إبراھیم: أنە کرہ ان یعتمد علی یدیە إذا نہض اھ 


فکل ذلك یدل علیٰ مواظبتہ ٌكٌ لترك جلسة الاستراحةء لان ھؤلاء بصدد بیان صلاۃ 
النبی مك وعادتہ الغالبة فیہاء وکذا حدیث النعمان برع أبی عیاش؛ وحدیث الشعبی عند 
بی بکر بن ابی شیبة کلاھما بلفظنة کان الدالة علی المواظبة یدل علی اُن أکابر الصحابة 
رضی اللہ عدہم کانوا مواظبین علی ترك ھذہ ال جلسةء وذلك ینافی القول بسنیتہا قطمًا۔ 
وأما ما رواہ ا جماعة إِلا مسلما وابن ماجة کما فی الئیل )۱٦٣-١(‏ عن مالك بن 
الحویرٹ أنہ رأی النبی طكهُ یصلىء فإذا کان فی وتر من صلاتہ لم ینہض حتی یستوی 
قاعدا اف فالجواب عنہ ما ذکرہ فی الھدایة (۹۲-۱) ونصه: محمول علی حالة الکبرں 
ولأنہ ھذہ قعدة استراحة والصلاةۃ ما وضعت لھا اھ. قلت: ویؤیدہ ما رواہ ابو داود 
وسکت عده عن معاویة بن أبی سفیان رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ یل : ولا 
تبادرونی ب رکوع ولا بسجود فإنه مھما أأسبقکم بە إذا رکعت تد رکونی بە إذا رفعت: إنی 
قد بدنٹ اھے, وأما ما رواہ البخاری فی الاسعذان بعد ما ترجم من رد فقال: غليك 
السلام (۹۲۳-۲) فی حدیث المسیئ صلاتہ وثم اسجد حتی تطمئن ساجدا ثم ارفع حتی 
تطمئن ساجدا ثم ارفع حتی تطمئن جالسا ثم افعل ذلك فی صلاتك کلھاہ اھ فھذا لا 
یصح الاحتجاج بە أُصلاء فان البخاری أُشار إلی اُن ھذہ اللفظة ای قولە: حتی تطمئن 
جالسا فی امرة الثانیة وھمء فإنہ عقبه بقولہ: قال أبو اأسامة فی الآخحیر: حتی یستوی قائما 
اھ. صرح بہ الحافظ فی الفتح )۲۳۱-٣(‏ بھا نصه: 


تبیسە: 

وقع فی روایة ابن نمیر فی الاسعذان بعد ذکر السجود الانی ”دثئم ارفع حتی_ 
' تطمئن جالساہ وقد قال بعضھم: ھذا یدل علی إیجاب جلسة الاستراحة ولم یقل بە اأحد 
وأشار البخاری إلی ان هذہ اللفظة وھمء فإنه عقبه بأن قال: قال ابو أأسامة فی الأآخیر: 
حتی تستوی قائماء ویمکن ان یحمل إن کان محفوظا علی ال جلوس للتشھد؛ ویقویە روایة 








إعلاء الستن , ۱ ات 
باب ترك الا عتماد علی الیدین اذا نہض فی الصلاۃ 

راس یرسیت لق سال ناصعت ار اونو رظن 

اِسماعیل بن أمیة عن نافع عن ابن عمر قال: (نہی رسول اللہ حیلم أُن یععمد 


إسحاق ا مذ کورۃ قریباء (ولفظہ: فإذا جلست فی وسط الصلاة فاطمئن جالسا ثم افترش 
فخذك الیسری تم تشھد). وکلام البخاری ظاھر فی أُن أبا أسامة خالف ابن نمیر؛ لکن 
رواہ إسحاق بن راھویه فی سندہ عن أبی أسامة کما قال ابن یر بلفظ ”ثم اسجد حتی 
تطمن ساجداء ثم اقعد حتی تطمئن قاعداء ثم اسجد حتی تطمژن ساجداء ثم اقعد حتی 
تطمئن قاعداء ٹم افعل ذلك فی کل رکعةٴ. وأخرجہ البیہقی من طریقه وقال: کذا قال 
إسحاق بن راھویه عن أبی أأسامة والصحیح روایة عبید الله بن سعید بن أبی قدامة ویوسف 
ابن موسی عن أبی أسامة بلفظ: وثم اسجد حتی تطمئن ساجدً ٹم ارفع حتی تستوی 
قائماہ ٹم ساقه من طریق یوسف بن موسی کذلك اھ. وفیه ۳۱-۱١(‏ و٦٦‏ فی کتاب 
الاسعذان): وصل امصنف ١ای‏ البخاری) رواب ة أبی أسامة ھذہ فی کتاب الأمان 
والنذور؛ کما سیأتی وقد بینت فی صفة الصلاۃ النکتة فی اقتصار البخاری علی ھذہ 
اللفظۃ من عذا ا حدیث؛ وحاصلە أنە وقع ھنا فی الأخیر اٹم ارفع حتی تطمئن جالسًا؛ 
فأراد البخاری اُن یبین ان روایہا خولفء فذ کر روایة أبی أسامة مشیر إلی ترجیحھاء 
والاشکال انا وقع فی قولہ فی الروایة الأحری: حتی تطمئن جالساء وجلسة الاستراحة 
علی تقدیر ان تکون مرادة لا تشرع الطمأُنینة فیہاء وفی ا لجملة العتمد الترجیح کما أشار 
إليه البخاری وصرح بە البیہقیء وجوز بعضهم ان یکون امراد بە العشھد, واللہ أعلم اھ 
ملخصا:. وقال الش وکانی فی الئیل :)۱٦٤-١(‏ وقد عرفت مما قدمنا فی شرح حدیث 
املسیئ ان جلسة الاستراحة مذکورۃ فیه عند البخاری وغیرہہ لا کما زعمه النووی من 
أُنہا لم تذکر فيە وذ کرها فیه یصلح الاستدلال به علی وجوبہا لولا ما ذکرنا فیما تقدم 
من إشارۃ البخاری إلی ان ذکر هذہ ا جلسة وهم وما ذکرنا أیضا من أنە لم یقل بوجوبہا 
اأحد اھ. 
باب ترك الا عتماد علی الیدین إذا نہض فی الصلاۃ 
قولە: ”حدثنا محمد بن عبد الملك إلخٴ. دلالته عسلی الباب ظاھرةء وفی عون 
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الرجل علی یدیه إذا نہض فی الصلاة)ء رواہ ابو داود (۳۷۷:۱)ء وسکت عنهہ 
ہی یور سے دہ پور دسا 
فی ا حاشیة 


نا نہض للقیا ےت جو مت 








: وان مسعود وابن عم وابن عباسء وب یقول مالك وأصحاب الرأىء وقال أحمد: اکٹر کی 


لأأحادیث علی أنە لا یجلس للاستراحة ولا پضع یدیە معتمدا علیہماء وذھب الشافعیٰ 
]لی أنه یح یجلسء وب قال مالك بن الخویرث وأبو حمیدہ وروایة عن أحمد إلي ان قال: 
واحتجوا علی الاعتماد علی الأرض بحدیث أیوب السختیانی عن اَی قلایق وفيه ”اذا 

رفع رأسه مُن السجدة سد رت تا و ہیں 


٭ُععواہۃ 


. قلت: یعارضه ما رواہ سعید بن منصور عن ابی ھریرة یإسناد وعن ابن 
: مسعود پإسناد صحنح أنەه۔ گل .کان ینہض۔غلی صدور قدمیة اھ وقد ذکرناعما فی 
. الباب السابق عن الفتح فتذ کرء فنا رواہ یوب السختیانی عن ابی قلابة محمول علی حالة َ 
الکبر: وھڈا فیه چمع بین الأخبار:“او محمول علی آنہ فعله مرۃ لبیان الجواز؛ وحدیث این . 7 


: . عمر ھذا صریح فی۔الدہی عن الاعتماد وقت النہوض)ء وما قاله فی ”عون العبودٴٴ ونصة: 
کت وأجایوا عن حدیث ابن عمر ھا بأند ضّعیف من وجھین۔أحدھما ان راؤیه محمد بن 


عبد اللك 'مجھولء الفانی أأنه مخالف لروایة الثقاتء لأن أحمد بن حنبل رفیق محمد بن 
'عبدہ اللْك الغرال فی روایة ھذا الحدیث عن عبد الرزاقء وقال فیه: ٭ نہی أن یجلس' 
الرجل فی الصلاۃ وعؤ یعغمد علی ٴیدہ ٭ وقد علم من قاعدة اٹ ین وغیرهم أ من خالف 
الثقات کان خدیئه شاذا مردودا اھ ملخصا (۳۷۹+۱). ہت ٠‏ 


اٹبیے علی زلة صباحب عون العبود 
" فالجؤاب عن الول بأن قولە: موش ای لم 
۰ وہوایقضی عليه لام را جم لکوب الرجال نقد قال فی ڈیب التہذیب: محمد بن 
۱ عبد.الِلك بن:زنجویه البغدادی بو بگر الغزال جار أحمد روی عن جعفر ین محمد بن _ 
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خمرة بن عون وزید بن ا حباب ویزید بن ھارون وعبد الرزاق وحسین بن محمد 
وغیرھم روی عن الأُربعة وعبد اللہ بن اأحمد وابن أبی الدنیا وموسی بن ھارون.وأٗبو 
یعلی ؤالبجیری وقاسم الطرز والسراج وابن صاعد والبغوی وابن أبی حاتم والقاسم 
وا حسین ابنا إسماعیل ا حاملیان وآخروتء قال النسائی: ثقةء وقال ابن ابی حاتم: سمع منہ 
أبیء وھو صدوق؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات اھ ملخصا ٣٣ ٦-۹(‏ و٣۳۱)‏ فھل مثٹل 
ھذا الذی روی عنە أصحاب السنن وأاکٹر اللصنفین فی الحدیث یکون مجھولا؟ کلا! بل 
ہو ثقة معروف؛ فلعلہ الئبس عليه بمحمد بن عبد اللك بن ابی محذورۃ فا قال فيه این 
القطان: ”مجھول“ قال: لا نعلم روی عنه إلا الحارثء ولکن ذکرہ أیضا ابن حبان فی 
الٹقاتء وبہذا یرتفع ا جھالة, 

وقال صاحب العون بعد کلامے ا مذ کور بأأسطر: ومحمد بن عبد ا ملك بن مروان 
الواسطی قال فیه فی التقریب: صدوقء وھو ممن یصحح حدیفه أو یحسن بالتابعة 
والشواھد اھ. وھذا یدل علی اُن محمد بن عبد الللك الغزال التبس عليه بالواسطی: وھذا 
وھم صریحء فإن الغزال ھو ابن نجویہ البغدادیء وکنیتہ ابو بکر الواسطی هو ابو جعفر 
الاقیقیء قال فی التقریب: محمد بن عبد الملك بن زنجویە البغدادی ابو بکر الغرال ثقة اھ 
۰(ص۱۸۹) ولم یقل فیه صدوق کما نقله صاحب العون ومع ذلك کله فقوله: إن 
محمد بن بد الملك مجھول لا یصح بحالء فإن الواسطی أیضا معروف روی عنه 
کئیرونء ووثقے ابن ابی حاتمء وقال ابن عقدة عن محمد بن عبد اللہ ا حضرمی: ”کان 
ثقة“ وقال الدارقطنی: نا کردا سای قاط ال مت تو ثقة وقال 
ابن أبی حاتم: کتبت عنه مع أبی بواسطء وساأل عنه أبیء فقال: ' 'صدوق ٭ وقال أُبو داود: 
لم یکن بمحکم العقل اھ ملخصا من تہذیب التہذیب (۳۱۷۰۹). 

وعن الغانی بن من خالف الثقات إِنما یکون روایتہ شاذة مردودۃةء إذا اتی بما ینافی 
روایتہم صریحا بحیث یلزم من قبولھا رد الروایة الأخری؛ کما صرح بە ا حافظ فی 
النخبة (۳۷) وهھنا لیس کذلكء فان ابا داود رواہ عن أُربعة من شیوخحہء فقال ابن رافع 
نہی أُن یصلی الرجل وھو معتمد علی یدہہ وقال ابن شبویة: نہی ان یعتمد الرجل علی 
یدہ فی الصلاقء قال ابو داود وذکرہ فی باب الرفع من السجود: ولا یخفی اُن لفظ محمد 
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۱- عن عبد ا جبار بن وائل عن أبیە: أُن النبی گن - فذ کر حدیث 
الصلاق وأکبر علمی أنه فی حدیث محمد جحادة: وإذا نہض نہض علی 
رکبتیه واعتمد علی فخذہ؛ رواہ ابو داود (۱:٦۳)ء‏ وسکت عنه؛ رجاله کلھم 
ثقاتء وھو مختصرء وعبد ا جبار لم یسمع من أبیەء ولکن الانقطاع لا یضر 
عندناء کما مر غیر مرة. 


الغزال لا ینافی لفظھما فان روایتہما مطلقةء قد زاد فیہا الغزال قيدًا لم یذ کراھماء فقال: 
نہی ان یعتمد الرجل علی یدیە إذا نہض فی الصلاۃء وھلذا لیس من الشذوذ فی شی 
فان الشاذ ما رواہ الثقة مخالفا لروایة الثقاتء لا ان یروی الثقة ما لا یروی غیرہء صرح بە 
فی تدریب الراوی (ص۸۱) وقال أحمد بن حنبل: نہی ان یجلس الرجل فی الصلاة 
وھو معتمد علی یدیەء وھذا یخالفه لفظ ابن عبد الملك ظاھر وفی ا حقیقة لا تخالف 
بینہما۔ انه یحعمل ان یراد با جلوس فیه جلسة الاستراحة فی وتر الصلاق فیکون معناہ 
نہی سك ان یعتمد بیدیە علی الأرض عند القیامء ویجلس, فذکر الغزال النہی عن 
الاعتماد عند القیامء وذ کر أحمد النہی عن ا جلوس عندہء وعن الاعتماد معاء ولا تنافی 
بینہما أصلا فسلم الحدیث عن العلة وللہ ا حمدء علی ان لروایة الغزال شواہد صحیحة 
کثیرة من اأفعال النبی طٍِّ وأُفعال الصحابة وأقوال التابعین أنہم کرھوا الاعتماد علی 
الأرض عند القیام فی الصلاق وقد 0و قبلء فلو سلم شنوٰذہ لم یصح ردہ بحال 
لأُجل اعتضادہ بالشوامد. 

لزا میس عل کس افو فک[ إلخ“. أی اعتمد بیدہ علی فخذہ 
یستعین بذلك علی النہوضء قال الحافظ الزین العراقی: وروایة أبی داوذ ھذہ موافقة ما 
قبلھاء (وھو ما رواہ ابو داود عن وائلء وسکت عده قال: رأیت النبی َِّ إٰذا سجد 
وضع رکبتیه قبل یدیہ وإذا نہض رفع یدیە قبل:رکیتیە) لأنہ إذا رفع یدیه (أی قبل 
. رکبتيه) تعین نہوضه علی رکبتیه إذا لم یبق ما یعتمد علیے غیرھماء انتہی کذا فی عون 
العبود (۳۱-۱). فما أخرجہ الحافظ عن ابن عمر لترجیح الاعتماد علی الأرض أنه کان 
یقوم إذا رفع رأسهہ من السجدة معتمدا علی ید یه قبل ان یرفعھما اھ )٣٥٢-٢(‏ محمول 
علی العذر عندناء کرس کھاتی ےئش مت وما رواہ البخاری 
وفیْه (إذا رفع رأسہ عن السجدة الثائیة جلس واعتمد علی.الأرضء ٹم قامۂ الحدٰیث 








ھ+00ھ+" ا جک ٭ ٠‏ ٰ ۴ 
باب ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح 
والأمر بالسکون فی الصلاةٴ 
مھ وت و‫وت سے یں 
(خخرج علینا رسول اللہ مل فقال: ما لی أراکم رافعی أیدیکم کأُنہا أاذناب 
ج مل لوا اکراق مو ےک ٹا :2 


)١١٤-١(‏ او یحمل علی بیان الجواز قال فی البحر :)۳٣٣--١(‏ وکذا ترك الاعتماد 
مستحب.لن لیس بە عذر عضدنا علی ما هو ظاہر کثیر من الکتب اللشھورة إلی قوله: 


ا وھو قول عامة العلمای والاوجه ان یکون سنة فترکه یکرہ ہ تزیہا “ا تقدم من النہی اھب 


ت سح 


ولا یخفی؟ن رام ة اه لا انی لوان ولا ابلیدردین 'خلیٰالباب طامَرۃہ : 
: باب ترك رفع الیدین فی غیر الافتاح 
والأمر بالسکون فی الصلاق : 

قولہ: ٭عن جابر رضی.اللہ عنه إلخ“. قلت: اسفیتی اکا کا 
واسکنوا فی الصلاةہ قَإنہ بدل علی وجوب السکونء وأن رع الٗیدی فی الصلاة ینافیف 
فان قیل: إن قولہ يك دما لی أراکم رافعی أیدیکم کاأنہا آذناب خیل شْمس؟ قداورد فی 
الرفع عند السلام خاصق کما صرح بے فی الحدیث الثانیء وھو ما رواہ مسلم عن تمیمٴ 
این طرفة ع جار بن سمرة قال: کنا إذا صلینا مع رسول اللہ عَكٍ قلنا: السلام عليکم 
ورحمسة اللہ السلام عليکم ورحمة اللہ وأشار بیدہ لی الجائبین افقال رسول اللہ عِه: 
علی ما تؤمون بأیدیکم کأُنہا اذناب خیل شمس؟ الحدیث۔ قلا: الظاھر ان حدیث تمیم 
ابن طرفة وحدیث عبد اللہ ابن القبطیة حدیثان مستقلانء لأن رافع الید عند السلام لا ۱ 
۱ یقاللفاعله اسکن فی الصلاة فإنه بہذا الصنع یخرج عن الصلاةء فافھم. وثانیا.أن سیاق 
2 حدیث ابن طرفۂة یدل علی أنە واقعة الصلاۃ خلف خلف رسول اللہ َء وسیاق حدیث ابن 
القبطیة علی أنه واقعٰة الصلاۃ فرادی: ٴ فلا یصح القول باتحادھماء ولو سلم یمکن _: 
. الاستدلال .ایض علی ترك الرفع عند ال رکوع وبعدہ بما قررہ الشییخ نہ مر بترك 7 


بی ہر سے و مر بے سر وت ۱ 














جس وت تراد رع الیدین فی غیر الاقاح : ٌ ۲ك : 


-٣‏ عن علقمة قال: قال عبد اللہ بن مسعود: لا اس رک ماد 


یخفی؛ فدل علی أنِ ذلك مطلوب فیما عو داخحل :فی الصلاۃ من جمیع الوجوہ بالطرزیق 
الأُولیء کما یدل عليه تعلیلہ یگ بقولہ: داسکنوا فی الصلاة) آفادہ أستاذ الأسان“ذة 
رئیس ال جھابذة ا حقق مولانا محمد یعقوب عليه رحمة علام الغیوب اھ فھذا بعمومه 
یقتضی ترك الرفع عدد ال رکوع وبعدہہ ولا یقعضی ترکه عبد الافتتاح. فإنہ لیس برفع فی 
الصلاة بل خارجا عنہاء ہی سو وت مر کل 
مسخی عن الحدیث بالاجماع. 


ا جواب عن طعن البخاری 0 

ن واعلم ان البخاری ود فی جزء رفع الیدین (ص۱۹) تعلیقا عن ابنِ البارك آنه 
:قال: کنت أأصلی إلی جب النعمان بن ثابت فرفعت یدی؛ فقال: نما حشیٹ أن تطیرء : 
افقلت: إن لم أطر فی أولە لم أطر فی الانیة قال وکیع: رحمة اللہ علی ابن المبارك کان 
" حاضرا جوابء فتحیر الآخر اھ۔ وھذا التعلیق وصلہ ابن قتیبة فی اویل مختلف الحدیث 
۔(ص-٦٦):‏ حدثنا إسحاق وھو ابن راھویە قال: نا وکیع أن ابا حنیفة قال: ما باله یرف 
ید یدیہ عند کل رفع وخفض أ ترید أن بطیر؟ فقال عبد اللہ ین البارك: ان مان ری ان نطو 
ذا تح فانہ یرید اأن یطیرإذا خقض ورفع اھ . : 

قلت: ولا حجة فی ہذا اۂواب للخصم آصلا فان آیا حنیفة نا شبہ الرفع 
بال:لپپران کما شبہ النبی مم رفع الأیادی عند السنلام بأذناب خیل شمس: وفمراد الإمام 
أن ھذا الرفع فی غیر موضعدہ فینبغی ترکە کما هو مرادہ بہذا التشبیہ؛ فما اُوردہ 
ابن امبارك علی الإمام یرد علی البدیث أیضاء فإنه یمکن أن یقال: إِن کان الرقع عند 
السلام کأذناب خیل شمس؛ افھو عند الافتتاح مثلھاء بالا فلا فما ہو جوایکم فی _ 
ا حدیث فھو جوابتا عن قول این المبارك فافھم. 

۱ والمخب رن خلا الائنة الأعلام عیث حاون علل'الامام نی حتیقة جا لا طی ‏ 
فی ولا یدرون ان مثل ھذا یمکن إیرادہ علی ال حدیث أیضاء نعوذ باللهہ من فرط العصبیة. 
کے قولذ: ”عن علقمة إلخ“۔ قلت: سندۂ عند الٹرمذی ھکتا: خدثا ھباد نا وکیع عن - 
٠.‏ سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبد الرحمان بن الاأسود عن علقمة الحدیثء وقد تکلم 
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رسول اللہ ينُء فصلی فلم یرفع یدیه إِلا فی اُول مرةہء رواہ الترمذی (۱:٥٥)ء‏ 

وقال: وفی الباب عن البراء بن عازبء وقال: حدیث حسن: وبە یقول غیر 
واحد من اُھل العلم من أصحاب النبی سأ والتابعینء وھو قول سفیان وأھل 
الكوفة اھ ورجالہ رجال مسلمء کذا فی ”ا جوھر النقی٭ (۱۳۷:۱)ء 
وصححہ ابن حزمء کذا فی ”العلخیص ا بیر (۸۳:۱)ء ورواہ النسائی أیضاء 
کما سیأتی. 


علی ھذا ال حدیث بوجو منہا ان الترمذی روی بسندہ عن ابن المبارك قال: لم یثبت 
عندی حدیث ابنْ مسعود انه عليه السلام لم یرفع یدیه إلا فی ول مرةء وا جواب عدے أما 
أُولا فبأن ھذا ا حدیث روی عن ابن مسعود بوجھین اأُحدھما من فعله کما رواہ الترمذی 
وأبو داود والنسائی وأبو بکر بن أبی شییة وأحسد وأٗبو حنیفة ”ان عبد الله کان یرفع یدیه 
فی أول التکبیرں ٹم لا یعودہ ویأثر ذلك عن رسول اللہ عيُ ٴء وفی لفظ بعضهم قال: ”الا 
اأصلی بکم صلاۃ رسول اللہ علهُ فصلىء فلم یرفع یدیە إلا فی اُول مرةّ وانیہما 
مرفوعًا إلی النبی يك أنە لم یرفع یدیہ إلا فی أول مر ونحو ذلكء کما أُخرجهہ 
الطحاوی وغیرہ. فلعل مراد ابن ا مبارك أُن حدیث ابن مسعود لم یثبت مرفوعا بالوجه 
الثانیء وأن الذی رفعہ رواہ بالمعنیء وأما إنکارہ مطلقا فبعید عن مثلەء کیف؟ وأن خلاف. 
ابن مسعود وأصحابہ فی رفع الیدین مشھور عند ا حدثینء ولا یخفی ان الحدیث بالوجه 
الُول أیضا مرفوع ولو حکماء فان قول الصحابی ”الا أصلی بکم صلاۃ رسول اللہ گل 
فی حکم الرفعء کما ثبت فی الاأصولء وقال الشیخ ابن دقیق العیسد فی الإمام ما نصة: 
وعدم ثبوت ال حبر عند ابن ا مبارك لا یمنع من النظر فيەء وھو یدور علی عاصم بن کلیب؛ 
وقد وثقہ ابن معین کما قدمناہ اھ کذا فی الزیلعی .)۲۰۷-١(‏ قلت: وھو من رجال 
مسلم؛ روی لە فی صحیحہہ وأخرج لە البخاری تعلیقاء وروی عنہ شعبة وھؤلاء لا 
یحدث [لا عن ثقة کما عرف: وقال ابن معین والنسائی: ثقةء وقال ابو حاتم: صالحء وقال 
الآجری: قلت لأبی داود: عاصم بن کلیب ابن من؟ قال: این شھابء کان من العباد؛ 
وذکر من فضله وقال فی موضع آخر: کان أُفضل أُھل الکوفة وذکرہ این حبان فی 
الفقاتء وقال ابن شاھین فی الثقات: قال أحمد بن صالح االمصری: یعد من وجوہ 








الکوفیین الثقاتء وفی موضع آخر: هو ثقة مأمون وقال ابن سعد: کان ثقة یحتج بے؛ 
ولیس بکثیر ا حدیث اھ. من تہذیب التہذیب ملخصا ٤٥-٥(‏ و٥٢٤).‏ ۱ 

وبہذا ظھر سقوط کلام ا حاکم؛ کما نقله الزیلعی عن البیہقی عنہ (۲۰۷-۱) أنە 
قال: عاصم بن کلیب لم یخرج حدیثہ فی الصحیح اھ.. قال الریلعی: قال الشیخ (ابن 
دقیق العید): وقول الحاکم إن حدیثہ لم یخرج فی الصحیح فغیر صحیح؛ فقد أُخرج لە 
مسلم حدیفہ عن ابی بردةۃ عن علی فی الھدی وحدیثہ عنہ عن علی نہانی رسول اللہ 
ان أجعل خاقی فی هذہہ والتی یلیہاہ وغیر ذلكء وأیضً فلیس من شرط الصحیح 
التخریج عن کل عدِلء وقد حرج هو فی المستدرك عن جماعة لم یخرج لھم فی 
الصحیح وقال: هو علی شرط الشیخینء وإن أراد بقولہ: لم یخرج حدیشءہ فی الصحیح: 
ای ھذا ا حدیث فلیس ذلك بعلة وإلا لفسد عليه مقصودہ کلە من کتابه المستدرك اھ۔ 
.)۲۰۸-٢(‏ 

مہا ما تقال الینذری: وقال غیر این امبارك: لم یسمّع عبد الرحمان عن علقمة 
اف وأجاب عنہ الشیخ فی الإمام بأنە غیر قادح فإانه عن رجل مجھولء وٴقد تتبعت ھذا 
القائل فلم اُجدہ ولا ذکرہ ابن ابی حاتم فی مراسیله وإما ذکرہ فی کتاب ال جرح 
والتعدیلء فقال: وعبد الرحمان بن الأسود دخل علی عائشة وھو صغیر؛ ولم یسمع منہاء 
وروی عن أَبیه وعلقمة ولم یقل: إه مرسلء وذکرہ ابن حبان فی کتاب الثقاتء وقال: 
إنه مات سنة تسع وتسعین وکان سنە سن إبراھیم النخعیء فإذا کان سنه سن النخعی فما 
اللائع من سماعه عن علقمة مع الاتفاق علی سماع النخعی منە؟ ومع ھذا کلە فقد صرح 
الحافظ أبو بکر ا خطیب فی کتاب التفق والفترق فی ترجمة عیسد الرحمان هذا آن سمع 
أباہ وعلقمة اھ من الزیلعی (-۲۰۷). 

ومنہا اُنے ورد فی روایة فرفع یدیە فی اُول "0۳09۷۳۷ روایة مرفؤعة 
ٹم لا یعود فقولہ: ثم لم بعد أو ثم لا یعود غیر محفوظ: قال ابن القطان فی کتابہ الومم 
والڑیہام: ذکر الترمذی عن ابن ا مبارك أُنه قال: حدیث ‏ وکیع لا یصح والذی عندی أُنه 
صحیح: ولا انکر فیه علی وکیع ثم لا یعود وقالوا: إنه کان یقولھا من قبل نفسه وتارۃ 
أتبعھا ال حدیث کانہا من کلام این مسعود اھ وقال البخاری فی جزء رفع الیدین 








(ص-٣۱):‏ ویروی عن سفیان عن عاصم بن کلیب فذکر ا حدیث بسندہ ومتدہء ٹم قال: 
وقال أحمد بن حبل عن یحبی بن آدم قال: ہے اھر وا 
عاصٰم بن کلیب لیس فیه ”ثم لم یعد “ فھذا أصح. لأن الکتاب أأحفظ عند أھل عل العلم لأن 
الرجل یحدث بشیء ثم یرجع لی الکتاب؛ فیکون کما فی الکتابء ثم ذکر حدیث 
التطبیق عن مسسعود رضی اللہ عنه ثم قال: ھذا انحفوظ عند أھل النظر من حدیث عبد الله 
ابن مسعودہ انتہی۔. ۱ 
قلت: أما قوله: إِن الکتاب أحفظ عند أھل العلم فغیر مسلم مطلقاء فإانه زما یقع 
الؤھم والغلط فی الکتابۃ ٹم یصححہ ویصلحہ العالم من حفظہء فلا ییعد إن کانت لفظة _ 
لا یعود سقطت من کتاب ابن إدریس لال زلة الکاتب وحدیث التطبیق لا یعارض ھذا 
ا دی کما یدل علٰی ذلك اختلاف سیاقھماء فلا یترك اُحد آلحدیٹین بالآخحر وعلی ۱ 
تقدیر اتحادھما أیضا لا یضر سفیان مخالفة ان إدریس لە؛ فان زیادة الثقة مقبولةء وسفیان 
ثفة حافظ فقيه عاید إمام حجةہ کما فی التقریب (ص-٢۷)‏ وعبد اللہ بن إدریس ھا ھو 
ثقة فقيه عابدَ کما فیے أیضا (ص-۹۸)۔ ولیس یإمام ولا حجة عندھم والعجب من 
"ا حدثین حیث جعلوا سنفیان أحفظ ٴمن شعبة فی باب رفع الصوت بآمین؛ وت رکوا بقوله ۔ 
روایة شعیة بلفظ ”خفض بہا صوتہ“ وھو أمیر الؤمنین فی الحدیثء وت رکوا أیضا قول : 
سفیان بکتاب ابن إدریس؛ وھو آدئی منزلة من سفیان؛ والکتاب بحتمل الخطابأزید من 
الحفظ فھل:ھذا إلا مکابرۃ بینة. 
وأُما ما قال ابن القطان: ھا یکر فرے غلی وکیع لع فیرد جا ُعرجہ تسا فی 
۱ صحیحہ عن سؤید بن نصر عن عبد الله بن الٰبارك عن سفیان إلخ وفیےه ”فرفع یدیە أول 
مرۃ ٹم لم یعد “ وهٰذا إسناد صجیح؛ وھو الحذیث الثالث من الیابء فثبّت بذلك اُن ‏ وکیا 
لم یتفرد بذلك بل تابعہ ابن البارك من اُصحاب الٹوریء ورواہ أبو حنیفة بطریق آخر کما . 
مر فی ا تن وفیه ”ئم لا یعود إلی شیء من ذلك اھہٴ ". وهو صالح فی ا تابعات کما 
سنبینهہ علی أنه لو سلم کون زیادة ٹم لا یعود غیر محفوظق فیغنینا عدہا ما ورد فی روا 
الترفذی من قوله: ”فلم یرفع یدیه إلا فی ول مرة “ وما ورد فی حدیث ابن أبی شیة ”آلہ _ 
کان یرفع یدیە فی ول ما یفتتح ثم لا یرفعهعاٴء وفی روایة عندہ دفلم یرفع یدی ِا مرۃ٤.‏ 








ج۔-٣‏ ھن بت مر اع ات ٦٦‏ 


-٤‏ أخبرنا سوید بن نصر حدثتا عبد اللہ ؛ ہن الارد من سفان عن 
أخب رکم بصلاۃ رسول اللہ عإٌّ؟ قال: فقام فرفع یدیە أول مرۃ ثم لم یعد (وفی 
نسخة ثم لم یرفع)ء رواہ النسبائی (۸:۱٥۱)ء‏ وسکت علنہہ .وفی ٭ التعلیق 
ا حسن“ :)۱۰٤٣:١(‏ ھذا إسناد صحیح اف قلت: رجاله رجال الصحیحین غیر 
سویلب وھو ثققہ وإلا عاصم فھو من رجال مسلم ثقق 


ورواہ أحمد أیضًا.بلفظ (فلم یرفع یدیہ إلا غرة6. ورواہ أبو ذاود عن عثمان بن ابی شیبة 
عن وکیع بہذا اللفظ ثم قال: حدثنا ا حسن بن علی نا معاویة وخالد بن عمر وأٗبو حذیفة 
قالوا: نأ سفیان بہذا قال: فرفع یدیه فی أُول مرةء وقال بعضھم: مرة واحدة کما ذکرنا 
کلہ فی ا تن ولا یخفی أن تلك الألفاظ کلھا فی معنی قولە: ٹم لا یعود أولم یعد.: 
تہ بأأن البخاری وأبا حاتم جعلا الوھم فیىە من سفیانء وابن القطان 

غیرہ یجعلون الوم فیه من وکیع؛ وہذا الاختلاف بؤدی إلی طرح القولین اوالرجوع 
صدصة الحدیٹ لورؤخہ من القات اھ (اٌ -۸ “٠‏ 

قوله: ا ناہریاین مز ال , قلت: قال العلامة الھاشم الدنی فی:کشف ۱ 
الرین عن مسألة رفع الیدین: إِن إسناد النسائی علی شرط الشیخین اھ کذا فی :تعلیق 
الطحاوی )۱۳٣- ١(‏ واعترض عليه بغض الناس بأن سویدا مذالم یخرج لە الشیخان فی 
صخَیَحھما. کما فی تہلیب یب ونصه: ذکرہ أبو سعد السمعانی فی الأنساب إلی أُن قال: 
روی عنه البخاری ومسلم والنسائ کذا قال أبو بغدہ ولعل الشیخین رویا عنه خارج _ 
الصحیح فینظر اھ )۲۸۰--٤(‏ فما قاله غاشم إن إسناد .النسائی علی شرط الشیخین لا 
یصح؛ لأنه یراد بہ فی عرف أُھل الفن شرط الصحیحین کما لا یخفی علی اماھر. ۔ قلت: 
قال الشیخ ابن دقیق العید فی الإمام کما فی الزیلعی (۰۸۱ ۰: وأیضا فلیس من شرط 
الصحیح التخریج عن کل عدل, وقد اأخرج هو رای الحاکم) فی الستدرك عن جماعة لم 
یخرج لھم فی الصحیح وقال: و ضنحینح علی شرط الشیخین آهد فما قاله عاشم .۔ 

صحیح علیٰ طریقة ا حاکم ولا مشاحة فی الاصطلاح فافھم. 








إعلاء السنن ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح ٦‏ 


-۹٥‏ عن الأسود قال: ”رأیت عمر بن الخطاب یرفع یدیە فی أُول 
تکبیرۃ ثم لا یعودت رواہ الطحاوی وقال: وھو حدیث صحیح اھےے وفی 
”الدرایة“ (ص٥۸):‏ رجاله ثقات اھ. 


۹۲- ئا یحبی بن آدم عن حسن بن عیاش عن عبد الملك بن أُبجر عن 
الزبیر بن عدی عن إبراھیم عن الأسود قال: ٭صلیت مع عمر فلم یرفع یدیه فی 
شیء من صلاتہ إِلا حین اففتح الصلاةء ورأیت الشعبی وإبراھیم وأُبا [سحاق لا 


قولہ: ”عن الاسود إلخ“. قلت دلالتہ علی الباب ظاھرۃ ویعارضہ ما أخرجه 
البیہقی کمسا فی الجوھر النقی )٣٣٣-۱(‏ عن شعبة عن الحکم رأیت طاوسا یکبرں فرفع 
یدیه حذو منکبیە عند التکبیر وعند رکوعہ وعند رفعہ رأسہ من الرکوعء فسألت رجلا 
من أصحابه فقال: إنه یحدث بە عن ابن عمر عن عمر عن النبی عليه السلام ٹم قال: قال 
ابو عبد اللہ ا حافظ: فالحدیثان کلاھما محفوظانء ابن عمر عن عمر غن النبی عليه 
السلام وابن عمر عن النبی سٌِّء فان ابن عمر رای النبی عليه السلام فعله ورای أباہ 
فعله ورواہ. قلت: فی الإمام: کذا رواہ آدم وابن عبد الجبار المروزی عن شعبة ووهما فیه 
وا حفوظ عن ابن عمر عن النبی عليه السلامء وھذہ الروایة ترجع إلی مجھولء وھو الرجل 
الذی من أصحاب طاوس حدث ال حکمم؛ فان کانت قد رویت من وجه آخر علی ھذا 
الوجه عن عمرء ولا فا جھول لا تقوم بہ حجة. وفی علل ا حخلال عن أحمد بن أثرم: 
سألت أبا عبد اللہ یعنی عن مذا الحدیث فقال: من یقول ھذا عن شعبة؟ قلت: آدم 
العسقلانی قال: لیس ھذا بشنیء لھا هو عن این عمر عن النبی سك وفی الخلافیات 
للبیہقی: ورواہ محمد بن جعفر غندر عن شعبة ولم یذ کر فی إسنادہ عمر اھ فثبت بذلك 
أن روایة الرفع عن عمر رضی اللہ عنە لا تصحء وا الثابت عنہ ترکہ کما قاله الطحاوی. 
وفی التعلیق ا حسن (١۱ح٥۱۰):‏ قلت: وعلی العلات فما زعم الحاکم من اُن هذہ (أأی 
روایة الأسود عن عمر) روایة شاذة لیس بصحیح کیف؟ ورجاله ثقات وصححه 
الطحاوی ولا یخالفه روایة أحدہ وأما ما زعم من ان الغوری رواہ عن الزبیر ابن عدی ولم 
یقل فیه لم یعد فاجاب عنہ الشیخ العلامة ابن دقیق العید فی کتابہ الإمام بأن قولہ: إن 
سفیان لم یذکر عن الزبیر بن عدی فیه لم یعد ضعیف جداء لان الذی رواہ سفیان فی 








ج۔۳ ترك رفع الیدین فی غیر الافتعاح ٣‏ 


برفعون أیدیہم إلا حین یفتتحون الصلاۃٴ أخرجہ ابن ابی شیبة فی ”الصنفٴء 
سندہ صحیح علی شرط مسلم. 

وقال الطحاوی: ثبت ذلك عن عمرء کذا فی ە٭ا جوھر النقی٭ 
(١:٣۱۳)ء‏ وقال: ا لحسن۔بن عیاش ثقة حجة قد ذکر ذلك یحبی بن معین 
وغیرہ اھ (معانی الآثار .)۱۳٤٣٤١‏ 

۷- عن: پر 5ے ےت 
یدیهە أول ت ةَ الصلاةۃ ٹم بعذ' . رواہ الطحاء ی (۱۳۲:۱). 

فی من لا یرفع و وی ( 


مقدار الرفع والڈی رواہ الحسن بن عیاش فی محل الرفعء ولا تعارض روایة من زاد 
بروایة من ترك؛ انتہی کلامه اھھہ. 

ویعارضه أیضا ما رواہ البیہمقی کما فی الزیلعی ١(‏ کر 0اا 
عن محمد بن سھم عن سعید بن ا لسیب قال: ”رأیت عمر بن الخطاب یرفع یدیه حذو 
منکبیە إذا افتح الصلاةء وإذا رکع؛ وإذا رفع رأسه من ال رکوع' وفیه من یستضعف اھ. 
قلت: فیه رشدین وھو متکلم فیە کما سبقء وأُشار إليه الزیلعی بقوله: وفیه من 
یستضعف. والاختلاف وإن کان لا یضر ولکن إذا لم یعارضە أقوی منہہ وھنا لیس 
کذلكء فان حدیث الأُسود اُصح منه وأُقوی ہے دیشر سد وہقیة 
السند لم تذکر؛ فھذا الأثر لیس بمحتج بە. وكذلك ما قاله البخاری فی رفع الید 
(ص-٦):‏ ۲ ریو و چوک وا 
یرفعون أیدیہم عند ال رکوع وعند الرفع منىەٴء وذکر فیہم عمر بن الخطاب رضی ضی الله 
عنہء فان البخاری ذکرہ تعلیقا ولم یسق سندہہ ولم یذکرہ أیضا بلفظ الصحة والجزمء بل 
فی قولہ: ”وکذلك یرویّ إشارة إلی الضعف فلا حجة فیه بعد ما صح عن عمر رضی 
الله عنه ترك الرفع'بسند رجاله کلھم ثقات. 

قوله: ”عن عاصم إلخ“. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. ویعارضہ ما أُخرجه 
البیہقی کسا فی ال جوھر النقی )٣۳٥-۱(‏ من حدیث ابن ابی الزناد عن موسی بن عقبة 
اعن عیسد الله بن الفضل عن عبد الرحمان الأعرج عن عبید الله ابن ابی رافع عن علی 
ا حدیث (وفیە: أنە رضی الله عنه کان یرفع یدیە عند ال رکوع وإذا قام من السجدتین)۔ 








إعلاء السان ۱ ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاح ٦٤‏ 


وقال الزیلعی :)۲١٢:۱(‏ وھو اُثر صحیح اھ.. وفی الدرایة (ص-٥۸):‏ رجالە 
ثقاتء وفی التعلیق ا حسن (۱۰۷:۱): وقال العینی فی عمّدة القاری: ان ۱ 
۔حدیث عاصم بن کلیبْ صحیح علیٰ شرط مسلم۔. 

۸- عن: مجاھد: قال: ”صلیت خلف ابن عمرہ فلم یکن یرفع یدیه 
إلا فی التکبیرۃ الأُولی من الصلاة“ رواہ الطحاوی وأبو بکر بن ابی شیبة 
والبیہقی فی اللعرفة وسندہ صحیحء کذا فی آثار السٹن (۱۰۸:۱)۔ 


قلت: ابن ابی الزناد هو عبد الرحمانء قال ابن حنبل: مضطرب ا حدیث؛ وقال هو 
وأبو حاتم: لا یحتج به وقال عمرو بن علی: ترکە ابن مھدی. وفی ھذا ا حدیث أیضا 
زیادة وھی الرفع عند القیام من السجدتینء فیلزم أیضا الشافعی ان یقول بە علی تقدیر 
صحة الحدیثء وھو لا یری ذلك. وقد روی البیہقی ھذا الحدیث فیمًا مضی فی باب۔ 
:افتتاح الصلاة بعد التکبیر وذکر معہ روایة این جریج عن ابن عقبة بسندہ ولیس فی الرفع 
عند ال رکوع والرفع منہہ ولا نسبة بین ابن جریج واین أٗبی الزناد. وعزی البیہقی فی ذلك 
لی مسلم سم اخرج خدیث الاجشٰت عن الأحرج بنندمھناء ولس فیەٍبضا الرقع عند 
ال رکوع والرفع منه اھ. ۱ ٰ 

فا حاصل أُن حدیث این ابی الزناد هذا شاذ خالف فیه الثقاتء وأتی بزیادة لم یأُٹوا _ 
بہاء وھو وإن کان مختلفا فیە والاختلاف لا یضر ولکن إذا لم یعارضه اُقوی منےء وهھنا 
لیس کذلكء فحدیث عاصم بن کلیب عن أبیه عن علی یعارضہ وھو أصح منہ وأقوی: 
فانه علی شرط :مسلم. وفی ا جوھر النقی أأیضا بعد کلامہ ال مذکور ما نصە: قال 
.. الطحاوی: وصح عن علی رضی اللہ عنه ترك الرفع فی غیر التکبیرة الأولیء فاستحال أُن 
یفعل ذلك بعد النبی عليه السلام إلا بعد ثبوت نسخ الحدیث عندہ اھ (١(ح-٥٣۱۳).‏ 

قوله: ”عن مجاھد إلخ“. قلت: یعارضهہ ما رواہ البخارٰ فی صحیحه عن نافع 
”أن ابن عمر کان 0 0 0 0 
یدےء وإذا قام من ال رکعتین رفع یدیےه٭ ورفع ذلك ابن عمر لی لی گا 
(فتح الباری .)۸٠-۲‏ ۱ 

واعترض ال حافظ علی حدیث مجامد با نصہ: وأُجییوا بالطعن فی إسٹادہ لأن ایا 








۳ . ترك رفع الیدین فی غیر الافتتاج  ٦‏ 


کے ماق ام بی عظر اس رای سدی مجے قد آلے ذلك دا ونام 
وغیرھما غنہہ والعدد الکثیر اأولی من واحد ولا سیما وہم مثبتون وھو نافء مع ان ا جمع ٰ" 
بین 'الروایتینٴممکن؛ وھو مو آنه لم یکن براہ 0 وت رک أآخری اھ (صفحة 
مذکورةء_ : " 
قلت جج اشن تد جم س لاو شر 
: _" آبوبکر ھذا کوفی مشھوںہ وھو یروی عن اجلةالناس زالی ان قال:) هو فی' کل روابان 
عن کل من روی عنہ لا باأس بےء وذلك أئی لم اُجد لە حدیٹا منکر إذا روی عنه ثقة إلا 
أن یروی عن ضعیف اھ.. کذا فی تہذیب التہذیب .)۳٥١٢(‏ وھذا الحدیث بروایة _ 


ہر ہے وی ہے وہ صسے ("٠‏ 


ٰ اعت ×د اھ 
قال العلامة ظھیر فی التخلیق لسن ( :)٦۰۸۳7‏ ص9۶ َو" ا 


ڈ وافقہ عليه عبد المزیز بن حکیم:عند محمد بن الحسٰن فی موطددہ قال: أخبرنا: محمد بن جی 


٭ ٌبان بن صالع عن عبد العزیز بن حکیم قال: رایت ان عم رتیرقع یدلہ حذاو اذلیه فی" 
٠‏ أول تکبیرة افتاح الصلاة) ولم یرفعھما فیما سوی ذلك اھہٴ وقد مر أن محمد بن أبائَ: 
إن کان ضعیفا لکنہ لیس ممن یکذب وحدیفه یکتبة فیعتضد بە حدیث مجامت علی 


ٰ أن محمد بن الحسن مجتہد ثقة [مام عندناء وقد ذکر ھذا ا حدیث فی موضع الاحتجاج؛ ۱ 


تر سی بحذیث کان تصحیحا لہ کنا فی سز رخرہ یرت سس 
.))۷-٤(‏ ۱ 


توثیق حضین بن عرد الرحمان السلمیٰ: 
اطوط ھت ندرا وا لی فرتنن انا أحمشدد بن یوٹس قال: 
ٹنا أبو بکر بن غیاش غن حصین عن مجأھد فذکرهء وإبراھیم بن ابی داود شیخ الطحاوی 
)١( ٠٠‏ والیخاری لا یحتج بحدیث من تغیر بآخرہ لا إذا کان بطریق أصحابہ الذین سمعوا منہ قبل الاختلاطء کما عرف 
ا لی قروط الصحی ا 2 7 











إعلاء انا تركک رفع الیدین فی غیر الافتتاح ٦‏ 


۹( خشا: وکیع عن مسعر عن ابی معشر أظنه زیاد بن کلیب التمیمی 
عن إبراھیم عن عببد اللہ ”أنه کان یرفع یسدیىے فی أول ما یف٭۔-عح ثم 


ثقة کما مر وبقیة رجالہ رجال ا جماعة. وحصین ھذا هو ابن عبد الرحمان أبو الھذیل 
السلمی؛ ذکرہ الذھبی فی تذ کرۃ ا حفاظ قال: وکان ثقة حجة حافظا عالی الإسنادہ وقال 
اأُحمد: حصین ثقة مأُمون من کبار أُصحاب ا حدیث اھ :)۱۳٣-۱(‏ وذکرہ أیضا فی 
المیزان وقال: ذکرہ فی کتاب الضعفاء البخاری وابن عدی والعقیلی فلھذا ذکرتہء وإلا 
فھو من الثقات اھ (٢-۸٥۲)۔‏ 

وأما قول ا حافظ: ” والعدد الکثیر اأولی من واحد ولا سیما وہم مثبتون وھو ناف“ 
فالجواب عده بأن التطبیق بین الحدیقین مکن بأنه کان یرفع أُولا لعدم العلم بنسخ الرفع فی 
ما سوی الافتتاح ٹم ترکه ما علم بہ فلا یجوز ترك اأحدھما بالآخر: والإثبات وإن کان 
مقدمًَ علی النفی ولکن لا مطلقَّاء بل إذا لم یکن علی النفی دلیلء والامر ھنا لیس کذلك 
فان مجاهدًا رضی اللہ عنه قد سعی فی ضبط أفعال ابن عمر رضی اللہ عنہما فی الصلاۃ 
حق السعی؛ ثم اُخبر عنه کما یدل عليه قولہ: رت پت ٭ 
مثل الإثبات. ۱ 
وما رواہ البخاری فی رفع الیدین (ص-٠٠)‏ حدثا ال حمیدی أَنباً الولید بن مسلم 
قال: سمعت زید بن واقد یحدث عن نافع ”ان ابن عمر رضی اللہ عنہما کان إذا رأأی ٴ 
رجلا لا یرفع یدیهە إذا رکع وإذا رفع رماہ با حصی٭ٴ اھ. فھو محمول علی أنه کان یفعل 
ذلك بن یری الرفع بدعة واجبة التركء وإلا فقد ثبت علە أنه کان لا یرفع عند الرکوع 
ولا بعدہء وصح ذلك عن الصدیق رضی اللہ عنه وعمر بن ا خطاب وعلی رضی الله 
عنہماء کما مر فی التن. وقال العلامة ابن الترکمانی فی الجوهر النقی: ولم اأجد أأحدَ 
ذکر عثمان رضی اللہ عنہ فی جملة من کان یرفع یدیہ فی الرکوع والرفع منہ اھ 
.)٥٥٤-١(‏ فلا یکن أُن یرمی ابن عمر با حصی من یعمل بثل عمل ال حلفاء الراشدین؛ 
إلا أن یحمل علی ما ذکرناء واللہ اُعلم. ۱ 

قوله: ”ثنا وکیع إلخ٭. قلت: دلالته والذی بعدہ علی الباب ظاھرۃ. وحدیث أبی 
اسعاق بل عل م ما راہ عامم بن کلیت ع آی عن عل یآ ند کات برقم کن آزل 








لا برفعهما رواہ ابن أبی شیب وھ۔ذا سند صحیحء کذا فی ا جوھر 
النقی (۱۳۹:۱). وإبراھیم لم یسمع من این مسعودہ ولکن مرسله عنه فی 
حکم اللوصول کما مر غیر مرۃ. قال الطحاوی (۱۳۳:۱): کان إبراھیم . 
إذا أرسل عن عبد اللہ لم پرسسلے لا پعٍسد صصح عندہ وتواتر الروایڈ عن 
عبد الله اغ, 

۰- نا: وکیع وأٗبو أسامة عن شعبة عن أبی إسحاق قال: ٭ کان 
اأصحاب عبد الله (ھو ابن مسعود) وأصحاب علی لا یرفعون أیدیہم إلا فی 
افتتاح الصلاق قال وکیع: ثم لا یعودونٴ. رواہ أبو بکر ابن بی شییة فی 
مصنفه وإسنادہ صحیح جلیل (ا جوهر اللقی ۶۰۱۱ء 

۱- عن: محمد بن جابر عن حماد بن أُبی سلیمان عن إبراھیم عن 


تکبیرۃ ثم لا یرفع بعدہ لان اُصحاب علی کانوا کذلك لا یرفعون فی غیر الافتاح. 

قوله: ”عن محمد بن جابر إلخ“. قال فی ا جوھر النقی (۱۳۸-۱): ٹم حکی (اُی 
البیہقی) عن الدارقطنی أنه قال: تفرد بە محمد بن جابر وکان ضعیفاء وغیر حماد یرویە 
عن إبراھیم مرسلا عن عبد اللہ من فعله غیر مرفوع إلی النبی شِء وھو الصواب.۔قلت: 
ذکر ابن عدی ان إسحاق یعنی ابن أبی إسرائیل کان یفضل محمد بن جابر علی جماعة 
شیوخ هم أأفضل منە وأوثقٴ وقد روی عنه من الکبار مثل أیوب وابن عون وہشام بن 
حسان والسفیانان وشعبة وغیرھم ولولا أنه فی ذلك ا حل لم یرو عنہ مثل ھؤلاء الذین 
ھو دونہم؛ وقد خالف فی أُحادیثء ومع ما تکلم یکتب: حدیئهە. وقال الفقلاس: 
صدوق!'' وأدخلہ ابن حبان فی الٹقات. وحماد بن أبی سلیمان (شیخ الإمسام) روی لە 
الجماعة إلا البخاری ووثقه یحبی القطانء وأحمد بن عبد اللہ العجلیء وقال شعبة: کان 


)١(‏ قلت: ھذہ عبارة ناقصة وفی تہذیب التہذیب (۸۹-۱): وقال عمرو بن عسلی (ھو الفلاس): صدوق کثیر 
الوھم مترود الحدیث وقال این حبان: کان اأعمی یلحق فی کتبہ ما لیس من حدیق ویسرق ما ذکر یه فیحدث 
بە اھ. فما یفید قولہ: ندوقِ وإدخالے فی الثقات مع ھذا الکلام؟ وبالجملة فمحمد بن جاہر متکلم فیە وثقه 
بعضھم وضعفه آخرونء ولکن لا یسقط عن درجة الاحتجاج بےء لا سیما و حدیثہ ھذا شواہد صحیحة 
ذکرناھا فی الن, ٰ 
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علقمة عن ابن مسعود: ”صلیت خلف النبی ٭ّه وأبی بکر وعمر فلم برفعوا 
أیدیہم لا عند افتتاع ال الصلاةۃ“ أآخرجه البیہقی؛ نمی قافو رد 
" بر ۳۸). 


صدوق اللسان. وإذا تعارض الوصل مع الڑرسال والرقم 0" 
: للواصل والرافعء لأنہما زادا وزیادة الثقة مقبو لة اه 

قلت: وف 'میزان الاعتذال فی ترجمة محمد بن جاہر (۳-۴): وق امت ری 
عن محمد بن خاہر أئمة وحفاظ ا علی أن ما قدخ بە الدارقطنیٰ حدیثہ ھا لیس 
بقدح فیه: فا مراسیل إبراھیم لا سیما عن عبد اللہ صحیحةء کما عرفت مراراء اما قوله: 
٭إِن غیر حماد یرویه عن إبراھیم عن عبد اللہ من فعله غیر مرفوع إلی النبی شَّ فھذا 
أیضا لیی بقدحء فان ما رواہ غیر حماد ون لم یکن مرفوعا صراحة فھو فی حکم الرقع+ .. 
فقد رواہ الترمذی عن عاصم بن .کلیب عن أبيه عن علقمة قال: قال عبد اللہ: ”آلا أصلی ۱ 
۲ بکم صلاۃ رسول اللہ ه؟ فصلی فلم برفع یدب إلا فی ول مرة“. ورواہ النسائی عن ‏ 
عامیم جن ع الرخماق بن الد حن علقحة قال: ”الا أع رکم بصلاة رسول الله ؟ : 
قال: افقام فرفع یدیه أول مر ٹم لم یعدٴ ورواہ این آبی شبیة رََحَسند وأبو داود عنّ 








عاصم عن عبد الرحمان عن علقمة عن عبد الل قال: ”لا یکم صلاة رسول اللہ؟ ظا 


أحمذ وآبی داود: ”الا أصلی لکم صلاۃ رسول اللہ هي ؟ٴ ناکرا رم لی 7 


مرو کت “ولا یخقی أُن مقل ھذاللہ حکم الرفع عندھم. : ٣‏ ہت کََ 


8 وقی تہذیب التہذیب (۹ -۸۰.: : وقال این بی خاتم عن محمد بن یحبی: ن۔ شنفعت 
ابا الولید یقول: نحن نظلم محمد بن جابر بامتناعنا عن التحدیث عنه اھ. > وفيه آیضا 
(۹۰-۹): وقال الذھلی: لا باُس بە اھ. وفی التقریب: سا یت 
اھ (ص- ۹).. 


وقد عرفت ان ابن لھیعة حسن ا جدیث کسا مر غیر مرقہ قمحمد بن جاہر لا أقل 


-- من ان یکون حدیثه حہناء قلت: وشعبة لا یروی إلا عن ثقة ثقة عندہ گما مر وقد روی عله‎ ٤ 


ست عندہ: قال فی مقدمة تہذیب التعہذیب (۱خ٤):‏ ولا اُغدل عن ذلك إلا اصلحة 
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.ا 


شیوخه أو اکٹرھم کشعبة ومالك وغیرھما اھ. 


توثیق حماد شیخ الإمام: 

وحماد بن أبی سلیمان ذکرہ الذھبی فی المیزان وأقام فی أول ترجمتہ علامة تدل 
علی أُن ألعمل علی توثیقہ وقال: تکلم فيه للارجا ولولا ذکر ابن عدی لە فی کامله ما 
أُوردته. قال ابن عدی: حماد“' کثیر الروایق لە غرائب؛ وھو متماسك: لا باُس به اھہٴ 
(۲۷۸۹-۱). 

وقولہ: ”ولولا ذکر ابن عدی لے فی کامله ما أوردته فیە إشارۃ إلی ما ذکرہ فی 
مقدمة ا میزان (۲-۱) با نصه: وفیه من تکلم مع ثقتہ وجلالتہ بأدنی لینء وباأقل تجریحء؛ 
فلولا ان ابن عدی أو غیرہ من مؤلفی کتب ا جرح ذکروا ذلك الشخص لا ذکرتہ لثقتہ 
اھ 

ویعارض ھذا ال حدیث ما رواہ البیہقی فی سننه أخبرنا ابو عبد اللہ الحافظ (ھو 
الحاکم) ثنا أبو عبد اللہ محمد بن عبد اللہ الصفار الزاہد إملاء من اُصل کتابه قال: قال 
و [سماعیل محمد بن إسماعیل السلمی: ”صلیت خلف ابی النعمان محمد بن الفضلء 
فرفع یدیه حین افتتح الصلاق وحین رکع وحین رفع رأسه من الرکوع؛ فسألتہ عن ذلكء 


)١(‏ قلت: وکذلك الیخاری لا یروی إلا عن ثقة ففی شفاء السقام (ص-۸)۔ عن الشیخ تقی الدین بن تیمیة ما نصہ: 
إن القائلین با جرح والتعدیل من علماء ا حدیث نوعانء منہم من لم یرو إلا عن ثقة عندہ کمالك وشعبة ویحبی بن 
سعید وعبد الرحمان بن مھدی وأحمد بن حنبلء کذلك البخاری وأمثاله اھ. قلت: کمسلم والنسائی وأبی داود 
وابن خزیة قال ابن القطان: وأبو داود إِما یروی عن ثقة عندہ کذا فی نصب الرایة .)٠۰١-١(‏ فی الیزان: قال 
الخطیب: وأٗبو الولیسد لیس حاله عندنا ما ذکر ابو بکر الباعندی عن السکری؛ بل کان من أھل الصدق حدث 
عنه النسائی وحسیك بە اھ )٢٥٥-١(‏ وفی مجمع الزوائد: شیوخ أُحمد ثقات اھ (۸۰-۱]. : 

(۲) قلت: روی عہ شعبة وأخرج لە البخاری فی الاُدب؛ کما فی تہذیب التہذیب )٦٦-٣(‏ وشعبة لا یروی إلاعن 
ثقة کما مر وفی الکاشف فی ترجمتہ: کان ثقة إماما مجتہدا کریما جوادًا اھ.. استشھد بە البخاری تعليقًا فی 
صحیحہ؛ فقال: قال حماد عن إبراھیم: ٭إن کان علیہم إزار فسلم وإلا فلا تسلم اھ۔'. قال فی:الإرشاد الساری: 

' ای ابن بی سلیمان شیخ ابی حنیفضة وفقیه الکوفة اھ کذا فی مقدمة تنسیق النظام (ص-٥٠)‏ مؤلف۔ 











فقال: صلیت خلف حماد بن زید فرفع یدیه حین افتتح الصلاۃ وحین رکح؛ وحین رفع 
ٴ رأسہ من الرکوعء فسألتہ عن ذلكء فقال: صلیت خلف أیوب السختیانی وکان یرفع 
یدیە إذا افتح الصلا وإذا رکع؛ وإذا رفع رأە من ال رکوےء فسألته فقال: رأیت عطاء 
ابن أبی رباح یرفع یدیە إذا افتتح الصلاۃ وإذا رکع؛ وإذا رفع رأسہ من ال رکوعء فسألتہ 
فقال: صلیت خلف عبد الله بن الزبیر وکان یرفع یدیە إذا افتح الصلاقۃء وإذا رکعء وإذا 
رفع رأسہ من ال رکوےء فسألتہء فقال عبد اللہ بن الزبیر: صلیت خلف أبی بکر الصدیقء 
فکان یرفع یدرے إذا افتح الصلاق وإذا رکع؛ وإذا رفع رأسه من ال رکوع؛ وقال أبو بکر: 
صلیت مع رسول اللہ مه وکان یرفع یدیە إذا افتح الصلاقء إذا رکع وإذا رفع رأسه من 
ال رکوعٴ. (وقال البیہقی:) رجالە ثقات اھ.. کذا فی التعلیق الحسن (۱۰۹-۱). 

قلت: وقد تکلم العلامة ظھیر علی ھذا الحدیث بوجوہہ منہا أأن هذا الأثر قد تفرد 
بە ابو عبد الله الصفار ولم یتابعہ عليه اأحد من أھل العلم. ومنہا ان الصفار لم یصرح فیه 
بسماعہ من محمد بن [سماعیل السلمی بل أتی بلفظة ”قال“ ولھا حکم الانقطاع بعد 
اللتقدمین: کما نص بذلك الحافظ فی الفتح: إن ”قال“ لا تحمل علی السماع إلا ممن عرف 
عادتہ أنه يأتیٴ بہا فی موضع السماع مثل حجاج بن محمد العورء وذھب این الصلاح 
إلی أُن حکم الاتصال لا یستمر بعد ال تقدمین وھو الصواب. 

ومنہا أُن فیە أبو النعمان محمد بن الفضل عارم السدوسی؛ وھو ثقة تغیر بآخرہ 
رواہ عنە أبو إسماعیل السلمی وھو لیس من أُصحابه القدماء اھ. ۱ 

قلت: ولم یعلم ان سماعے منه کان قبل تغیرہ أُم بعدہ؛ قال فی ٹہذیب التہذیب: 
قال (أُی این أپی حتم): وسٹل أبی عنه فقال: ثقة قال: وسمعت بی یقول: ”اععلط 
عارم فی آخر عمرہ وزال عقلهء فمن سمع منه قبل الاختلاط فسماعه صحیح؛ وکتب عنه 
قبل الاختلاط سنة أربع عشرة: ولم یسمع منە بعد ما اختلط فمن سمع مئے قبل سنة 
عشرین فسماعه جید“. وقال النسائی: کان أحد الثقات قبل اُن یختلطء وقال ابن حبان: 
اختلط فی آخر عمرہ وتغیر؛ حتی کان لا یدری ما یحدث بەہ فوقع فی حدیه امناکیر_ 
الکثیرۃء فیجب التنکب عن حدیفه فیما رواہ ا متأخرونء فان لم یعلم ھذا من هذا ترك 
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۲- حد8ا: ابن أبی داود قال: ثنا نعیم بن حماد قال: ثنا وکیع عن 
سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة عن عبد الله 
عن النبی سك دأنه کان یرفع یدیہ فی أُول تکبیرۃ ثم لا یعودہ. 

حدثا: محمد بن النعمان قال: ثنا یحبی بن یحبی قال: ثنا وکیع عن 
سفیانء فذ کر مثله یاسنادم رواهما الطحاوی. 

قلت: ابن أپی داود ثقق وقد صحح الطحاوی (۱۳۳:۱) حدیئه؛ وھو 
وتابعه یحیی وھہو ثقة ثبت امام من رجال الشیخینء کما فی التقریب 
(ص۲۳۸) ومحمد بن نعمان ھذا ثقة کما فيه أیضا (ص-۱۹۷). وبقیة 


الکل ولا یحتج بشیء منہا اھ ملخصا ٥٤٤-۹(‏ و٤‏ ٤٠)۔‏ 

فان قلت: قد قال الدارقطنی کما فی تہذیب التہذیب أیضا: ”تغیر بآخرہ وما 
ظھر لە بعد اختلاطهہ حدیث منکر؛ وھو ثقةٴ. قلت: قد خالفہ أبو حاتم والنسائی وابن 
حباء فقول ابی حساتم یدل علی أُن من سمع منہ بعد الاختلاط فسماعہ غیر صحیح؛ 
وقول النسائی یدل علی أنه لم یبق ثقة بعد الاختلاط وصرح ابن حبان بعدم الاحتجاج 
بحدیثہ إذا لم یعلم ھذا من ہذاء فلا یعتد فی ذلك بقول الدارقطنی وحدہ. وأما ما قاله 
الذھبی (کما فیه أیضاع: ”لم یقدر ابن حبان ان یسوق لە حدیقا منکراء والقول فیه ما 
قاله الدارقطنی اھ۔ٴ ففیه ان عدم سوقه لا یدل علی عدم قدرتہ علی ذلكء کیف؟ وقد قال 
الآجری عن.أٗبی داود: کنت عند عارم فحدث عن حماد عن ھشام عن أبيە اُن ما عزا 
الأسلمی سأل عن الصوم فی السفرہ فقلت لە: حمزة الاسلمی یعنی ان عارمً قال هذاء 
وقد زال عقله اھ فھذا یؤید قول ابن حبان إنە تغیر حتی کان لا یدری ما یحدث بە؛ 
فوقع فی حدیفہ المناکیر اھ کذا فی التہذیب .)٠٤ ٤-۹(‏ فالحق ان ھذا ا حدیث لا یحتج 
بے ما لم یعلم ان سماع أبی إسماعیل السلمی کان منہ قبل الاختلاطء وقد اکتفی 
البیہقی بتوثیق رجالہء ولم یحکم بصحتہ واللہ أعلم, 


قوله: تا ابن أبی داود إلخٴء وقوله: ”حدثا وکیعٴ وھو ا حدیث الثانی عشر 
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رجال السندین ثقات من رجال الصحیح: إلا عاصماء فھو من رجال مسلم. 

۳ھ حدثا: وکیع عن سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبد الرحمن 
این الأُسود عن علقمة عن عبد اللہ قال: ”الا أریکم صلاۃ رسول اللہ يك ؟ فلم 
یرفع یدیە إلا مرةٴ. رواہ ابن ابی شیبة فی الصنف (آثار السنن ١١٤۰٦)۔‏ 
قلت: ورجاله رجال الصحیحین إلا عاصم؛ فھو من رجال مسلم ورواہ أحمد 
بہذا السند بعینهە عن علقمةء قال: قال ابن مسعود: ”آ لا أصلی لکم صلاۃ 
رسول اللہ يك ؟ قال: فصلی؛ فلم یرفع یدیہ إلا مرة“ کذا فی آثار السٹن 
.)۱١٤١:١(‏ وأحرجہه أبو داود )۱۱٦١:١(‏ وسکت عنهء حدثا عثمان بن ابی 
شیبة نا وکیع؛ بنحو حدیث أحمد سندا ومتتاء ثم قال: حدثا الحسن ابن علی 
نا معاویة وخالد بن عمرو وأُبو حذیفة قالوا: نا سفیان پإسنادہ بہذاء قال: 
افرفع یدیه فی اُول مرۃ وقال بعضهھم: ”مرۃ واحدةُ اھ وسکت عنه. 

-٤‏ أٌخبرنا: محمد بن أٗبان ین صالح عن عبد العزیز بن حکیم قال: 
”رأیت ابن عمر یرفع یدیه حذاء أُذنیه فی أُول تکبیرة افتتاخ الصلاق ولم 
یرفعھما فیما سوی ذلكٴ اأخرجہ الإمام محمد ابن ا حسن فی ا موطاً 
(ص-۹۰). ورجاله ثقات إلا محمد بن أبانء قال فی اللسان: قال النسائی: 
کوفی لیس بثقة وقال ابن حبان: ضعیف: وقال أحمد: لم یکن یکذب؛ وقال 


من الباب إلخ. 

قلت: ہذان فی الحقیقة حدیثان مستقلان وإن کان مقصودھما واحداء ولعل ابن 
البارك قد تکلم علی أَلّطریقة الأولی ا مرفوعة فقال: إنه غیر ثابتء وأما الغانیة فالکلام 
علپه من مثله بعیدء وقد عرفت ان الطریقة الاولی أیضا صحیحةہ فان رواتہا کلھم ثقاتء 
فلا یلزم من عدم ٹبوتہا عند ابن امبارك عدم ثبوتہا مطلقّاء وقد فرغنا من الکلام فی ھذا 
المقام أو ل البابء فلیراجع۔ 

قوله: ”أُخبرنا محمد بن أبان إلخ“۔ قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء یعضدہ حدیث 
مجاھد وقد مر ذکرہ۔ : 
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این ابی حاتم: سألت أبی عنه فقال: لیس بالقوی؛ یکتب حدیئہ ولا یحتج بہ 
وقال البخاری فی التاریخ: یتکلمون فی حفظہ لا یعتمد عليه اھ کذا فی تعلیق 
اللوطاً (ص-٣۷).‏ قلت: فھو صالح فی ا تابعات لا سیما ومحمد بن ا حسن 


٥-اأُخبرنا:‏ یعقوب (ھو الإمام ابو یوسف القاضی) بن إبراھیم اُخبرنا 
حصین'' بن عبد الرحمن قال: دخلت أنا وعمرو بن مرۃ علی إبراھیم النخعیء 
قال عمرو: حدثنی علقمة بن وائل الحضرمی عن أبیە ”أنه صلی مع رسول الله 
يك فرآہ یرفع یدیە إذا کبر وإذا رفعء قال إبراهیم: ما أدری لعله لم یر النبی 
٭َ یصلی إلی ذلك الیومء فحفظ ہذا منەہ ولم یحفظ ابن مسعود وأصحابف 
ما سمعته من احد منہمء إنھا کانوا یرفعون أیدیہم فی بدہ الصلاۃ حین یکبرون“ 
أخرجہ الإمام محمد فی الموطاً (ص-۹۰) ورجاله ثقات. : 

٦-یو‏ حنیفة: عن حماد عن إبراھیم عن الأأسود ٭أُن عبد اللہ بن 
مسعود رضی اللہ عنه کان یرفع یدیە فی اُول التکبیر ٹم لا یعود إلی شیء من 


قوله: ٭أُخبرنا یعقوب بن إبراھیم إلخٴ. قلت: دلالتےه علىی الباب ظاھرق وإبراھیم _ 
النخعی من کبار ا جتہدین وقد رجح حدیث اہن مسعود علی حدیث وائلء فناميیك 
بترجیحہہ ولیس فی ترجیح صحابی عسلی صحابی مظنة تنقیص الآخر حاشا إبراھیم منە 
فان عبد اللہ بن مسعود لە فضائل جلیلة اختص بہا دون کثیر من اُجلة الصحابةء فما اأُخطاً 
إبراھیم فی ترجیحه غلی وائل رضی اللہ تعالی عنہما۔ 

قولہ: ”ابو حنیفة إلخ“. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وقد توافقت الآثار عن 
عبد اللہ أأنه کان لا یرفع یدیہ إلا فی تکبیرۃ الافتتاحء وکان یأثر ذلك عن رسول اللہ حگ 
وھو من أُجلة الصحابة وأرجحھم بکٹرة ا ملازمة ومزید الفقامةء ووافقه علی ذلك ا حلفاء 
الٹلائة کما مر ولم یصح عن الثالث شیءء وباقتداء ھؤلاء کفایة من یقتدی۔ 


)١(‏ ثقة حجة حافظ عالی الإسنادء کذا فی تذکرۃ ا حفاظ۔ 
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ذلكء ویأثر ذلك عن رسول الله ھچ . أخرجہ ابو محمد البخاری تر 7 
رجاء بن عبد اللہ النہشلی عن شقیق بن إبراھیم (ھو البلخی الزاھد) عن 

:حنیفة کذا فی جامع مسانید الإمام .)۳٥٥:١(‏ قلت: سند أبی حنیفة 
کلھم ثقات والرواة النازلة عنه بعضھم قد تکلم فی وسیأتی تفصیله فی 
ا حاشیةء وبا جملة فھو صالح فی ا لمتابعات . 


ا حافظ أبو محمد الخحارٹی اللعروف بالأستاذ جامع مسند الإمام: 

وحدیث أبی حنیفة أُخرْجه ا حارثی فی مسندہ وھو الإمام الحافظ أبو محمد عبد 
اللہ بن یعقوب بن ال حارث ا حارٹی البخاری اللعرزوف ”بعبد اللہ الأستاذ روی عنه ا حافظ 
ابو العباس ابن عقدة وأٗبو بکر بن آدم الکوفیان وأٗبو بکر بن الجعانی وأحمصد بن محمد 
ابن یعقوب الکاغذی البغدادی وعامة اأھل بخاری. قال ا خوارزمی: ومن طالع مسندہ 
الذی جمعه للإمام بی حنیفة علم تبحرہ فی علم الحدیث وإحاطتہ بمعرفة الطرق والمتونء 
کذا فی جامع مسانید الإمام ٤-١(‏ و٢-٥۲۷).‏ وفی الفوائد البہیة عن السمعانی أنە 
کان کثیر ا حدیث؛ کان شیخا مکٹرا من ا حدیث غیر أُنە کان ضعیف الروایة غیر موثوق 
بە فیما ینقلهء وقال الحاکم: صاحب عجائب وافراد عن الثقاتء سکتوا عنه اھ 
(ص-٤٤‏ ملخصاھ. وفی لسان المیزان: اُکٹر عنە أبو عبد اللہ بن مندةء ولە تصانیف إلی ان 
قال: وقال ا حخلیلی: یعرف بالاأستاذء لە معرفة بہذا الشأنْء وھو لین ضعفوہ اھ. قلت: 
فحدیه صالح للاعتضاد. 


شقیق البلخی تلمیذ الإمام: 
ورجاء بن عبد اللہ الىہشلی لم أقف غليه وشقیق البلخی قال فی اللسان: کان من 
کبار الزھادء ولا یتصور اُن یحکم عليه بالضعف اھ ملخصا ٠٥١٠-٣(‏ و١٥۱)۔‏ 


مناظرۃ أبی حلیفة والاُوزاعی فی مسألة رفع الیدین 

قلت: وقد ذکر ا حارثی فی مسندہ قصة للاإمام مع الاُوزاعی تتعلق بہذا الحدیثء 
فقال: حدثنا محمد بن إبراھیم بن زیاد الرازی عن سلیمان الشاذکونی قال: سمعت 
سفیانِ بن عییدة یقول: اجتمع أبو حنیفة والاُوزاعی فی دار الحناطین بمکةء فقال 








ج-٣‏ ترك رقع الیدنین فی غیر الاقتاج ا ۳۰٢‏ 


الأوزاعی ابی حنیفة: ما باللکم لا ترفعون أیدیکم فی الصلاۃ عند الرکوغ وعند الرفع 
منە؟ فقال أبو حنیفة: لأنہ لم یصح عن رسول اللہ يك فی ذلك شیءء فقال: کیف لم 
یصح؟ وقد حدثنی الزھری عن سالم عن أَبيە عن رسول اللہ َِه دانه کان یرفع یدیه إذا 
افتح الصلاق وعند الرکوعء وعند الرفع منهٴ. فقال ابو حنیفة: وحدثنا حماد عن 
إبراھیم عن علقمة والاًسود عن عبد الله بن مسعود رضی الله عنہ ”ان رسول اللہ چِکان 
لا یرفع یدیە إلا عند افعاح الصلاة ث ثم لا یعود لشیء من ذلك؛ ۔ فقسال الاُوزاعی: اأحدثكِ 
عن الزھری عن سالم عن النبی يُِْء وتقول: حدثنی حماد عن إبراھیمء فقال لە ابو 
حنیفة: کان حماد أأفقه من الزھریء وکان إبراهیم أٌفقه من سالمء وعلقمة لیس بدون این 
عمر فی الفقه وإن کانت لابن عمر صحبة ولە فضل الصحبق والاأسود لە فضل کثیں 
وعبد الله بن مسعود لە فضل کثیر فی الفقے والقراءق وحق الصحبة من صغرہ عند النبی 
علی عبد اللہ بن عمر فسکٹ الاوزاعی اھ. کذا فی جامع مسانید الإمام 
(۱-٣٣٣۳و٣٣۳):‏ 

رےولاعوت اق ھ ہک فک وکشافی 
الرازی ا حدث الجوال عن إبراهیم بن موسی الفراء ویخیی بن معینء وعنه ا جعابی وجعفر 
ا خلدی. وعدة ضعفہ أبو أحمد ا حاکم وقال شیرویە: تکلموا فیه وکان فھما بالحدیثٹ 
مسنما (أأي معظما) کذا فی اللسان (ہ--٢۲)‏ ملخصا. والشاذکونی الحافظ سلیمان بن 
داود النقری البصزی من أفراد ا حافظین إِلا أنه واہء قال عمرو الناقد: قدم الشاذکونی 
بغداد فقال لی اأحمد بن حنبل: اذھب بنا إلی سلیمان نتعلم منه نقد الرجال؛ وقال حنبل: 
سمعت أبا عبد اللہ یقول: ”اُعلمنا بالرجال یحبی بن معینء وَاُحفظنا للابواب سلیمان 
الشاذکونی“ وسٹل صالج بن محمد جزرۃ عن الشاذکونی فقال: ما رأیت اُحفظ منە إلا 
أنە یکذب فی ال حدیثء وأما ابن عدی فقال: سألت عبدان عنه فقال: معاذ الله أُن یتہ 
نما کان قد ذھبت کتبه فکان یحدث حفظا اھ. کذا فی تذ کرۃ ا لحفاظ ٢(‏ ۔-"م)۔ 

قلت: فھؤلاء یحتج بہم فی غیر الأحکام؛ وقد عرف تساھل ا حدثین فی أمر 
الغازی والسیر والأحبارء فلا یضر ھذہ القصة الکلام فی رواتہا لا سیما وقد اختلف 
فیہم کما عرفت؛ وقال ابن الھمام فی فی الفتح بعد ذکرہ ھذہ القصة: : فرجح (أبو حنیفة) 








۸۷- حدثنی: ابن ابی داود قال: لنا اُحمد بن یونس قال: نا ارک 
عیاش قال: امو٘رو ری الولی ۔ رواہ 


و تہ رفس 

قوله: ٭”حدثنی این أبی داود إلخ“ . قلت: یدل علی ان حدیث رفع الیدین عند 
ال رکوع والرفع منه کان متروك العمل بە غالبا فی زمن التابعینء فان با بکر بن عیاش من 
کبار أُتباع التابعین روی عنہ الٹوری وغیرہہ قال أحمد بن حنبل: أحسب أُن مولدہ سنة 
مائ مات هو وھارون الرشید فی شھر واحد سنة ثلاث وتسعین ومائة اھ کذا فی 
تہذیب التہذیب )۳٦-۱١(‏ ملخصا۔ 

وفی المدونة الکبری مالك: قال مالك: ”لا أُعرف رفع الیدین فی شیء من,تکبیر 
الصلاةء لا فی رفع ولا فی خفض إلا فی افنتاح الصلاة یرفع یدیه شیًا خفیفا“۔ قال این 
القاسم: وکان رفع الیدین عنبد مالك ضعیفا إِلا فی تکبیرۃ الإحرام اھ (۷۱-۱). قلت: 
ومالك من کبار أُتباع التابعین فعدم معرفتہ الرفع فی غیر الافتتاح یدل علی کونہ متروك 
العمل فی زمن التابعین؛ وکون الحدیث متروك العمل به علامة نسخہ۔ 

فان قیل: إنِ مالکا ذکر الرفع فی الموطاً وو مذھبہ الذی یدین اللہ بە انباءعہ - 
ویقلدونه۔ قلت: ردہ ا حافظ فی دیباجة تعجیل النفعة ونصه: لیس إالأمر عند امالکیة کما 
ذکر بل اعتمادھم فی الأأحکام والفتوی علی ما رواہ ابن القاسم عن مالك سواء وافق ما 

فی الموطا ام لا وقد جمع بعض الغاربة کتابا فیما حالف فیے ا مالکیة نصوص الموطأء 

ار مند ار کوغ والاعتدال اھ. (ص-٤).‏ فثبت بذلك أُن روایة ابن القاسم أُقوی 
ِ وأولی بالأخذ عند أصحاب مالك من اموطأء فافھم. 

وقد مر فی حدیث أٌبی [إسحاق بتخریج ابن بی شبیة بسند صحیح (أن أصحاب 
عبد اللہ وأصحاب علی کانوا لا یرفعون أیدیہم فی الافتتاحە وفی الجوھر النقی: 
)٥٠٤٤١(‏ فان من الصحابة من قصر الرفع علی تکبیرة الافتتاح کمسا تقدمء ‏ وکذا جماعة 
من التابعین منہم الأسوہ وعلقمة وإبراھیم وخثیمة وقیس بن أبی حازم والشعبی وأُبو 
[إسحاق وغیرھم؛ روی ذلك کلە ابن ابی شیبة فی مصنفہ بأسانید جیدة اھ۔. وفیه أیضا 
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:)۱۳٣-۱(‏ وروایة این القاسم عن مالك أنە لا یرفع إلا فی التکبیرة الاولی؛ وقال ابو عمر 
این عبد البر: وأُنا لا أرفع إلا عند الافتتاح علی روایة ابن القاسم”'۔. وفی شرح مسلم 
للقرطبی: ھو مشھور مذھب مالكء وفی قواعد این رشد: ہو مذھب مالك موافقة العمل 
لے اھ. قلت: وفی بدایة ا جتہد لے ما نصە: فذھب أُھل الکوفة ابو حنیفة وسفیان 
الثوری وسائر فقھائہم إلی أنە لا یرفع المصلی یدیہ إلا عند تکبیرة الإحرام فقط وھی 
روایة ابن القاسم عن مالك وذھب الشافعی وأحمد وأبو عبید وأبو ٹور وجمھور أھل 
الحدیث وأھل الظاہر إلی الرفع عند تکبیرۃ الإحرام وعند الرکوع وعند الرفع من 
الرکوع؛ وہو مروی عن مالك إلا أنه عند أولئك فرض وعند مالك سنة. وذھب بعض 
ُھل الحدیث إلی رفعھما عند السجود وعند الرفع من إلی ان قال: فمنہم من اقتصر به 
علیٰ الإحرام فقط ترجیحا لحدیث عبد اللہ بن مسعود وحدیث البراء بن عازبء وھو 
مذھب مالك لموافقة العمل به اھ (۷۸-۱). 

ویعارض أُحادیث الباب ما رواہ البخاری عن عبد الله بن عمر وقد ذکرناہ قبل؛ 
وما روی عن مالك بن ا حویرث ”أنہ رأی النبی سك رفع یدیہ فی صلاتہ وإذا رکع؛ وإذا 
رفع رأسہ من ال رکوع واذا سجد؛ وإذا رفع رأسە من السجود حتی یحساذی بہما فروع 
أذنیهٴ رواہ النسائی وإسنادہ صحیح. 

قال الحافظ فی الفتح: وأصح ما وقفت علیہ من الأأحادیث فی الرفع فی السجود ما 
رواہ النسائی من روایة سعید بن أبی عروبة عن قتادۃ عن نصر بن عاصم عن مالك بن 
ا حویرث فذکرہ قال: ولم ینفرد بے سعیدہ فقد تابعه ھمام عن قتادة عند أٌبی عوانة فی 
صحیحه اھ ملخصا .)۱۸۰-٢(‏ وفی التعلیق ا حسن: قلت: بل تابعه غیر واحد من 


)'‌ 


ہ 


قلت: یعارضہ ما فی الفتح: وقال این عبد البر: کل من روی عنہ ترك الرفع فی ال رکوع والرفع منە روی عنہ فعله 
إلا ابن مسعود وقال محمد بن نصر المروزی: اأجمع علماء الأمصار علی مشروعیة ذلك إلا اُھل الکوفۃہ وقال 
این عبد البر: لم یرو أحد,عن مالك ترك الرفع فیہما إلا ابن القاسمء والذی أخذ بە الرفع حدیث ابن عمر وھو 
الذی رواہ ابن وھب وغیرہ عن مالكہ ولم یحك الترمذی عن مالك غیرہہ ونقل الخطابی وتبعہ القرطبی فی 
الفھم أنه آخر قولی مالك وأصحھماء ولم أر للمالکیة دلیلا علی ترکه ولا متمسکا إل بقول ابن القاسم اھ 
.۱۸۲-١(.‏ وقال النوویٰ فی شرح مسلم: بی سہ دو ریو لا یستحب فی غیر 
تکبیرة الاقتاحء وھو اُشھر الروایات عن مالك اھ 














إعلاء السٹن اترك رفع الیدین فی غیر الافتاح 1۷۶۴۸ز, 


أصحاب قتادة ھمام عند أحمد وأبی عوانة وشعبة ومعاذ بن ھشام عند النسائیء فلا شك 
ان زیادۃ رفع الیدین للسجود صحیحة .)۱۰٠-١(‏ وما روی عن انس وأن النبی علػ 
کان یرفع یدیە فی الرکوع والسجودہ رواہ أبو یعلی. قال الھیٹمی: ورجاله رجال, 
الصحیح. کذا فی مجمع الزوائد (۱۸۲-۱). وفیه أیضا عن ابن عمر رضی الله عنہما 
دن النبی مل کان رع دی ند ایر للرکوع؛ وعنہ انکیر جن بہوی ساجدًر 
رواہ الطبرانی فی الأأوسط وإسنادہ صحیح اھ. 

فان قلت: ھذا یخالف ما رواہ البخاری عن ابن عمر فی صحیحہ مرفوعا دولا 
یفعل ذلك حین یسجد, ولا حین یرفع رأسه من السجودہ. قلت: ا جمع ممکن بأن امراد 
بقوله: (حین یسجد) السجدۃ الثانیة ویؤیدہ ما رواہ غنه (ولا یرفعھما بین السجدتین)ء 
کذا فی التعلیق ا حسن (١-۰۲٠)۔‏ ۱ 

ومنہا ما رواہ ابو ھریرة قال: ”رأیت رسُول للع نم یدیه فی الصلاۃ حذو 
منکبیە ین یفتتح الصلاۃء وحین ی رکع وحین یسجدٴ رواہ ابن ماجة. رواته کلھم ثقات 
إلا [سمًاعیل بن عیاش وھو صدوقء وفی روایته عن غیر الشامیین کلام. وما رواہ حصین 
این عبد الرحمان قال: دخلنا علی إبراھیم فحدثه عمرو بن مرة قال: صلینا فی مسجد 
الحضرمیین فحدثنی علقمة بن وائل عن أبیه دأنه رأی رضول اللہ عٌك یرفع یدیە حین یفتتح 
الصلاة وإذا رکع وإذا سجدہ الحدیث رواہ الدارقطنی وإسنادہ صحیح. وما رواہ یحبی 
ابن أبی إسحاق قال: ”رأیت انس بن مالك یرفع یدیە بین السجدتین“. رواہ البخاری فی _ 
جزء رفع الیدینء وإسنادہ صحیحء ذکرالاأحادیث الثلاثة فی آٹارالسٹن (١-۱۰۲و۱۰۳)۔‏ 

وا جواب عنہا بأنہا کما ھی حجة علینا کذلك حجة علیٰ الشافعی وغیرہہ فإِن 
ا جمھور منہم لا یقولون بالرفع للسجود ولا عند الرفع منہء وقد ورد عند البیہقی فی 
حدیث ابن عمر زیادة الرفع عند القیام من ال رکعتین أیضا. وفی حدیث علی عندہ الرفع 
عند القیام من السجدتینء واحتج بہما البیہقی لاثبات مذھبہء فأورد عليه العلامة ابن 
الت رکمانی بما نصە: قلت: عقد البیہقی ھذا الباب علی الرفع عند ال رکوع والرفع منه وفی 
ھذا ا حدیث (یعنی حدیث ابن عمر الذی ذکرہ) زیادۃ علی ذلكء وھی الرفع عند القیام 
من ال رکعتین وھی زیادة مقبولةہ ولم یقل بہا إمامه الشافعیء فما أُلزم خصمہ من القول 








بزیادة الرفع عند الرکوع والرفع منه لزمہ مثله من القول بزیادة الرفع عند القیام من 
الرکعتین واُول راض سیرة من یسیرھا اھ. وقال فی حدیث علی ما نصہ: ثم فی ھذا 
الحدیث أیضا زیادق وی الرفع عند القیام من السجدتین, فیلزم أیضا الشافعی ان یقول به 
علی تقدیر صحة ا حدیث؛ وھو لا یری ذلك اھ ٣۱۳٣-١(‏ و٣۱۳)۔‏ 

فما هو جوابہم عن الرفع للسجود وغیرہ الذی لم یقولوا بن فھو جواینا عن الرفع 
للرکوع وعند الرفع منہ. قالِ ا حقق ابن الھمام: وما فی الترمذی عن علی رضی اللہ عنه 
”ان البی مه کان إذا قام إلی الصلاة الکتوبة کبر ورفع یدیہ حذو منکبیەء ویصنع مخل 
ذلك إذا قضی قراءتہ وأراد ان ی رکعء ویصنعه إذا رفع من ال رکوے؛ ولا یرفع یدیه فی شیء 
من الصلاۃ وھو قاعدہ وإذا قام من السجدتین رفع کذلك“ صححہ الترمذی: فمحمول 
علی النسخ للاتفاق علی نسخ الرفع عند السجود. ۱ 

واعلم ان الآثار عن الصحابة والطرق عنه کثیرۃ جدا والکلام فیھا واسع من 
جھة الطحاویٰ وغیر والقدر المتحقق بعد ذلك کلە ثبوت روایة کل من الأمرین عتہ 
الرفع عند ال رکوع وعدمہ؛ فیحتاج إلی الترجیح لقیام التعارض؛ ویترجحما صرنا 
إليه بأنه قد علم أُنه کانت أُقوال مباحة فی الصلاۃ وأفعال من جنس ہذا الرفع؛ وقد علم 
نسخھاء فلا یبعد ان یکون هو أیضا مشمولا بالنسخ (لا سیما۔ وقند صح الرفع عند 
السجود وبین السنجدتین وعند القیام من السجدتین؛ واتفق ا جمھر علی ترکھ فی ھذہ 
المواضع) خصوصاء وقد ثبت ما یعارضه ٹیوتا لا مرد لە بخلاف عدنہۂ فإنه لا یتطرق إلیه 
احتمال عدم الشرعیة لأنه لیس من جنس ما عھد فيه ذلك بل من جنس السکون الذی هو 
طریق ما اأُجمع علی طلبه فی الصلاةء اأعنی الخشوعء وکذا بأفضلیة الرواة عن رسول الله 
گل کما قالہ أبو حنیفة ماأوزاعی اھ (۲۷۰-۱). ٘ 

قلت: وھذا تقریر حسن وأیضا فقد ثبت فی الاصول أنه إذا تعارضت السنتان 
یرجع إلی اقوال الصحابة وأفعالھمء فان اختلفت یرجع إلی القیاسء والقیاس ھھنا یقتضی 
غدم الرفع بضاءٗ علی ما سمعت مرارا ان الطلوب ٠م‏ الشرغ عدم ا حرکة فی الصلاقء . 
ومبناھا السکون والخشوعء کا و شاکلة ال خدام والعبید والغلمان.بین أیدی سادتہم 
بالاسٹكانة والقرار بلا حرکة علی حسب عادتہم. 








فان قیل: إن حدیث الرفع متواتر کما فی الفتح ونصه: وذکر البخاری أنه رواہ 
سبعة عشر رجلا من الصحابق وذکر ا حاکم وأبو القاسم بن مضدة من رواہ العشرة 
المبشرۃٗء وذکر شیخنا ابو الفضل الحافظ (العراقی) أُنہ تتبع من رواہ من الصحابة فبلغوا 
خمسین رجلا اھ .)۱۸۲٢(‏ وعصدہ السیوطی من ا تواتر فی تدریب الراوی 
(ص-۱۹۱) حیث قال: وحدیث رفع الیدین فی الصلاة من روایة نحو خمسین اھ. 

قلت: یش یجصدی لکم تواترہ بعد ما ثبت عن ال خلفاء الراشدین وغیرہم من أُجلة 
الصحابة أنہم ت رکوا العمل بە؛ وکذا الفقھاء من التابعینء لا سیما اصحاب علی وابن 
مسعود رضی الله عنہما حتی قال أبو بکر بن عیاش: ما رأیت فقیہا قط یفعله یرفع یدی 
فی غیر الافتتاح. فلو سلم تواترہ فھو کالایة ا منسوخة لا یمنع تواترھا نسخھاء علی ان 
التواتر لا نسلمه إلا فی مطلق رفع الیدین فی الصلاة: کما ہو مدلول عبارة العدریب؛ وأما 
تواتر خصوص الرفع عند ال رکوع والرفع منە فغیر مسلم؛ ودون إِباته خرط القتادہ والل 
أُعلم. والدلیل علی ذلك قول الش وکانی فی النیل: إن العراقی جمع عدد من روی رفع 
الیدین فی ابتداء الصلاة فبلغوا خحمسین صحابیاء منہم العشرة البشرة اللشھود لھم بالجنة, 
قال الحافظ فی الفتح: وذ کر شیخنا ال حافظ ابو الفضل أُنە تتبع من رواہ من الصحابة رضی 
الله عنہم فبلغوا محمسین رجلا اھ .)٣۷-۷(‏ وھذا صریح فی أُن روایة ھؤلاء الحمسین إنما 
ھی فی الرفع عند الافتتاح لا فی الرفع عند ال رکوع والرفع منەہ فافھم ولا تکن من 
الغافلین. 

واعلم ان سیر رت رر یہ وی بحدیث این 
عباس (لا ترفع الأًیدی لا فی ئا الحدیث. 


)١(‏ قال الریلعی: قال الشیخ فی الْمام: وجزم ا حاکم بروایة العشرۃ لیس عندی بجید فان ا جزم ھا یکون حیث یثبت 
الحدیث ویصح ولعله لا یصح عن جملة العشرۃ اندہی (۲۱۷-۱). قلت: وکذلك جزمْ العراقی وغیرہ بکون 
رواتہ من الصحابة بلفوا حمسین لیس بجید ماالم یثبت الروایة عنہم بسند صحیح ولعله لا یصح إلا عن قلیل 
منہم فان أصح الروایات فی الرنع حدیث ابن عمر وقد اختلف فیه فرفعہ سالم ووقفه نافع فذکرہ من فعل ابن 
عمر ورواہ دو بد کا تر رس سار کن والبسط فی الزیلعی ۲١٢-۱(‏ و۱۳٢۲)‏ 
والل أعلم. 











واعترض الشیخ فی الإمام عليه بوجوہ أحدھا: تفرد ابن أبی لیلی وترك الاحتجاج 
بە وٹانیہا: روایة وکیع عنہ بالوقف علی این عباس وابن عمرہ قال ال حاکم: و وکیع أثبت 
من کل من روی ھذا ا حدیث عن ابن لیلی۔ 

وثالٹہا: روایة جماعة من التابعین بالأسانید الصحیحة عن عبد الله بن عمز وعبد 
الله بن عباس أنہما کان یرفعان أیدیہما ال رکوع وبعد رفع الراُس من ال رکوعء وقد اُسنداء 


إلی البی طِه. 
ورابعھا: أُن شعبة قال: لم یسمع ا حکم من مقسم إِلا أُربعة أحادیثء ولیس ھذا 
ا حدیث منہا۔ ۱ 


وخامسھا: أنه یستحیل أن یکون لا ترفع الایدی إلا فی سبع مواطن صحیحاء وقد 
تواثرت الُخبار بالرفع فی غیرھا کثیراء منہا الاستسقاء ورفعہ يك یدیه فی الدعاء فی 
الصلاتء وأمرہ بە؛ ورفع الیدین فی القنوت فی الوتر وفی صلات الصبح (من الزیلعی 
ملخصا ١-۹٦۲)۔‏ 

وا جواب عن الاول بأن ابن أبی لیلی لم یتفرد بەہ فقد روی الطبرانی فی ممجمہ: 
حدثا أحمد بن شعیب أبو عبد الرحمان النسائی ثنا عمرو بن یزید أبو یزید ا حرمی ثنا 
سیف بن عبید الله شا ورقاء عن عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس ان 
النبی سك قال: دان السجود علی سبعة أأعضاء إلی ان قال: ورفع الایدی إذا رأیت البیت؛ 
وعلی الصفا والمروۃ وبعرفة وعند رمی ال جمارہ وإذا قمت للصلاة؛ زیلعی .)۲۰٦-٢(‏ 
قلت: ورجاله کلھم ثقات إلا سیف بن عبید الله فصدوقء کما فی التقریب (ص-۸۳)۔ 
وأخرج البیہقی من طریق الشافعی ثنا سعید بن سالم عن ابن جریج قال: حدثت عن 
مقسم عن ابن عباس عن النبی يك قال: رفع الایدی فی الصلاۃ فذ کر نحوہ وزاد 
(وعلی المیت٠‏ علی أُن ابن أبی لیلی وثقہ العجلی وصحح لە الترمذی أحادیث؛ منہا 
حدیثہ فی باب ما جاء متی یقطع التلبیة فی العمرة (۱۱۱-۱)۔ 

وعن الثانی بأن البزار روی فی مسندہ حدثا ابو کریب محمد بن العلاء ثنا عبد 
الرحمان بن محمد ا حاربی ثنا ابن ابی لیلی عن ال حکم عن مقسم عن ابن عباس وعن نافع 








ید اون _--_ ترك رفع الیدین فی غیر الاففتاح ۸۲ 


عن ابن عمر عن النبی طََلُِ ملا قسال: فیرفع الأپندی فی سبع مزاطن؛ ا حخدیث 
زیلعی .)۲۰٠۰۱٦٢(‏ ۱ 

فھذا کما تری رفعه عبد الرحمان بن محمد ا حاربی وھو ثقة اأُخرج لە الشیخان 
فی صحیحھماء فا لحدیث مرفوع وإن وقفه وکیع؛ قال النووی فی مقدمة ا منہاج وفی 
شرحه علی مسلم :)۲٥٥-١(‏ إذا رواہ بعض الثقات الضابطین متصلا وبعضهھم مرسلا أو 
بعضهم موقوفا وبعضھم مرفوعاء فالصحیح الذی قاله ا حققون من ا حدثین, وقاله الفقھاء 
وأأصحاب الاصولء وصححہ ا خطیب البغدادی أُن ا حکم من وصلە او رفعه سواء کان 
ا خالف لە مثله أو اکٹر أُو اأحفظ منہ؛ لأنه زیادة ثقة وھی مقبولة اھ علی ان وکیعا أیضا 
رفعہ مرة کما ذکر البخاری معلقا فی کتاب رفع الیدین فقال: وقال وکیع: عن ابن ابی 
لیلی عن الحکم عن مٔقسم عن ابن عباس عن النبی طَه قال: ولا ترفع الایدی إلا فی سبع 
مواطن٥‏ ا حدیث کنذا فی الزیلعی .)۲٠٢٥-١(‏ فثبت ان ا حدیث روج بروایبة 
وکیع أیضا۔ 

وا جواب عن الثالث بأن الآثار فی الرفع عن ابن عمر متعارضةء فقد روی مجاھد 
عثه ترك الرفع کمسا مر فی التن بسند صحیح فلا حجة فیہاء وأیضا فان فعل الصحابی 
بخلاف مرویہ لا یقدح فی صحة ال حدیث عند ا حدثین کما مر وعند الفقھاء إِنما یقدح 
إذا ثبت خلافہ بعد روایتہہ ولم یثبت؛ فسلم ال حدیث عن .العارضة. 

وعن الرابع بن ابن أبی لیلی رواہ عن ا حکم عن مقسم عن ابن عباس وعن ا حکم 
عن نافع عن ابن عمر والاول مرسل والٹانی متصل وإذا اعتضد ا مرسل بالموصول فھو 
حجة عند الکل. کما ثبت فی الاأصول. وأیضا فقد رواہ عطاء بن السائب عن.سعید بن 
جبیر عن ابن عباس عند الطبرانی کما مرہ فا حدیث متصل عن ابن عباس أیضاء علی ان 
الحصر فی کلام شعبة استقرائیء وقال أحصد وغیرہ: لم یسمع ا حکم من حدیث مقسم 
إلا محمس أحادیث: وعدھا یحبی القطانء ومع ذلك روی الترمذی عن ا حکم عن 
مقسم أحادیث کیرةء وفی اکٹرھا لفظ السماع ات کذا فی مقدمة تنسیق 
النظام (ص-۹٥).‏ 








وعن ا حامس با قاله فی البحر الرائق: إن امراد لا یرفع یدیه علی وجه السنة للؤکدۃ 
إلا فی ہذہ امواضع؛ ولیس مرادہ النفی مطلقاء لان رفع الأیدی وقت الدعاء (والقنوت 
وغیرھما) مستحب؛ کما عليه المسلمون فی سائر البلاد وھکذا ذکر العینی فی شرح 
الھدایة اھ من بذل ا جھود (۸-۲)۔ 

وأما ما قاله فی الھسدایة: والذی یروی إمن الرفع محمول علی الابتداء کذا نقل عن 
ابن الربیر رضی اللہ عنہہ فأورد عليه الزیلعی بأأنه غریبء وذکرہ ابن ا جوزی فی التحقیق؛ 
فقال: وزعمت ال عفیة أُن أحادیث الرفع منسٰحة بحدیٹین رووا اأحدھما عن ابن عباس 
قال: ”کان رسول اللہ مك یرفع یدیه کلما رکع وکلما رفعء ٹم صار إلی افتتاح الصلاۃ 
وترك ما سوی ذلك٭ٴ والثانی رووہ عن ابن الزبیر ٭أنه رای رجلا یرفع یدیە من ال رکوعء 
فقال: مہء فان ہذا شیء فعلہ رسول اللہ َكه اٹم ترکهٴ. قال: وہذان ا حدیغان لا یعرفان 
أُصلا وإنا ا حفوظ عن ابن عباس وابن الزبیز خلاف ذلك فأخرج أبوداود عن میمون 
للکی ”أنه رای ابن الزبیر وصلی بہم یشیر باکفیه حین یقوم وحین یرکع وحین یسجدہ 
قال: فذھبت إلی ابن عباس فأخبرتہ بذلك فقال: إن أحببت أن تنظر إلی صلاۃ رسول الله 
فاقند بصلاۃ ابن الزبیر“. ولو صح ذلك لم تصح دعوی النسخ لان من شرط الناسخ 
أُن یکون أُقوی من المنسوخ اھ (١-٢٦۲۰)۔‏ 

قلت: وأحسن ما یستدل بە علی النسخ ما بیناہ سابقا اُن أحادیث الرفع قد ورد فیہا 
ما اعترفتم بنسخه أیضاء کالرفع عند الرفع من السجدتین والرفع بین السجدتین وغیرھماء 
وقال الحافظ فی الفتح: روی الطحاوی حدیث الباب (أأی حدیث ابن عمر) فی مشکله 
من طریق نصر بن علی عن عبد الأعلی بلفظ: ”کان یرفع یدیە فی کل خفض ورفع 
ورکوع وسجود وقیام وقعود وبین السجدتینء ویذ کر ان النبی َلّ کان یفعل ذلك ٭۔ 
وھذہ روایة شاذة فقد رواہ الاسماعیلی عن جماعة من مشائخه الحفاظ عن نصر بن علی 
ا ٰذ کور بلفظ عیاش شیخ البخاری وکہذا رواہ هو وأبو نعیم من طرق أخری عن عبد 
الاعلی كذلك اھ .)۱٥٥-٢(‏ 

قلت: سکوت ا حافظ عن رجال الطحاوی یدل علی أنہم ثقاتء وزیادة الثقة 











[علاء السان مسر ہوسا ۸٤‏ 


مقبولة ما لم تکن مخالفة منافیة لروایة الٹقات: وہھنا کذلكء فان التطبیق ممکن بأنہ عأ 
کانت عاذتہ فی الرفع مختلفة فمرة کان یرفع فی کل رفع وخفض وقیام وقعود ومرۃ لم 
یرفع فی بعض ا مواضع: فروی این عمر کلا العادتین حسب ما رآہء فلا یترك اأُحد الحدیٹین 
بالآخر وا حال هذہ. 

قال البخاری فی جزء رفع الیدین: ما زادہ ابن عمر وعلی وأًبو حمیسد فی عشرة 
من الصحابة من الرفع عند القیام من الرکعتین صحیح؛ لأنہم لم یحکوا صلاۃ واحدة 
فاختلفوا فیہا وإنا زاد بعضھم علی بعضء والزیادة مقبولة من أھل العلم اھ کذا فی الفتح 
.)۱۸٣-۲(‏ قلت: وہذا یؤید ما قلنا فی التطبیق بین الاأحادیث فلا یصح رد ما رواہ 
الطحاوی؛ کیف؟ وقد وجدنا ما رواہ شاھدا جیدا وھو ما فی مسند أحمد (۳۱۰-۲): 
حدثا عبد اللہ حدثا أبی ثنا نصر بن باب (قال فیه أحمد: ما کان بە بأُس اھ کذا فی 
تعجیل المنفعة ص-٤٢٣٦)‏ عن حجاج (ھو ابن أُرطاۃ قد مر توثیقه فی هذا الکتاب) عن 
الڈیال بن حرملة قال: سألت جابر بن عبد اللہ ” کم کنتم یوم الشجرة؟ تقال: کنا ألفا 
وأربعمائقہ قسال: وکان رسول اللہ جج یرفع یدیہ فی کل تکبیرۃ من الصلاقٴ اھ. 
والذیال بن حرملة وثقه ابن حبانء کذا فی تعجیل النفعة (ص-۱۲۲): 

وروی ابن ماجة فی سننہ حدثنا ہشام بن عمار ثنا رفدة بن قضاعة العسالی ٹا 
الأُوزاعی عن عبد اللہ بن عبیسد بن عمیر عن جدہ عمیر بن حبیب قال: ہکان رسول الله 
گگ یرفع یدیہ مع کل تکبیرۃ فی الصلاة المکتوبة اھ .)٣٢-١(‏ قلت: رجاله کلھم 
ثقات إلا رفدة بن قضاعة فمختلف فيه؛ وثقه هشام بن عماز وضعفه آخرونء کذا فی 
العہذیب (۲۸۳-۳). فھو إذن حسن الحدیث. وأعله أحمد بأن سماع عبد اللہ عن أبيە 
عبید لا یعرف؛ کما فی التہذیب .)۲۸٤-٣(‏ قلت: قال ا حافظ فی ترجمة عبید بن 
عمیر: روی عنہ ابنە بد الله وقیل: إِنه لم یسمع منه اھ (۷۱-۷). وھذا یشعر بأن 
الراجح سماعه عنہء ولو سلم فالائقطاع بین الثقات لیس بعلة عندناء وا حدیث یصلح 
متابعا ما رواہ أأحمصد عن جابر والطحاوی عن ابن عمر فھذا یدل علی ان رفع الیدین کان 
فی الابتداء فی مواضع عدیدة من الصلاة ثم ترك فی بعض ا مواضع اتفاقاء وقد روی 
عن این مسعود وعلی وأصحابہما والصدیق وعمر بن الخطاب والبراء بن عازب رضی الله 
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. ۸۲۸- عن: شريك عن یزید بن أبی زیاد عن عبد الرخمن بن أبی لیلی 
عن البراء ”ان رسول اللہ كه کان إذا افتتح الصلاة رفع یدیه إلی قریب من اُذنیه 
ثم لا یعود“ أخرجہ ابو داود ٦٢:٢(‏ مع بذل ا جھود) وقال: یدن 
محمد الڑھری نا سفیان عن یزید نحو حدیٹ شریك .ام یقل ”ثم لا یعودث 
قال سفیان: قال لنا بالکوفة بعد: کو ود قال ابو ٌ روی ھذا 
الحدیث ہشیم وخالد وابن إدریس؛ لم یذکروا ”ثم لا یعودٴء ثم أحرج عن 
وکیع عن ابن ابی لیلی عن أأخیہ عیسی”'عن ال حکم عن عبد الرحمن ابن ابی 
لیلی عن البراء بن عازب قال: ”ریت رسول اللہ ٌ رفع یدیہ حین افتتح 
الصلاق ثم لم یرفعھما حتی انصرف قال ابو داود: هذا ا حدیث لیس بصحیح 
اھ قلت: نعما ولکنە حسن کما سنذکرہ فی ا حاشیة. 


عدہم وغیرهم من الصحابة والتابعین ما یدل علی ان الرفع عند ال رکوع والرفع منه متروك 
وہر سی و یرہ رت ھت 
والدرایة جمیمًّاء ولل ا حمد 

قولہ: عن شربك الع ھی اوہ ومشکی یہ ان 
قاله سفیان: إن یزید بن بی ٴزیاد لم یذکر ھذا اللفظ أوْلا وذکرہ قی الکوفة بعد فکألہ ‏ 
تلقن؛ والثانی أُن هشیما وخالدا واین إدریس لم یذکروا عن یزید ”ٹم لا یعودث کما: : 
ذکرہ شریك عنہہ فروایة شریك شاذة مخالفة لللقات: وتکلم فی حدیث و کیع لأجل ابن 
أبی لیلی وھو محمد بن عبد الرحمان کما هو الظاہر: ۱ 
والجواب عن الاو ان یزید بن ابی زیاد من رجال مسلم والأریعة: وعلق لە 
البخاری وقال یعقوب بن سفیان: ویزید وإن کانوا یعکلمون فیە لعغیرہ نھو علی العدالة 


جم( ھکذا فی النسخ اموجودة للستن عندناء وأخرجہ الطحاوی وفی: عن ابن بی لیلی غن أحیہ وعن الحکم عن این' ... _ 
بی لیلی ن البراء (۱۳۲:۱)ء ومفله فی مصنف اٰبن أبی شییةہ وقال فی ال جوھر النقی: ذکر البیہقی أنه روی أیضد 
من جھڈعیسی بن أبی لیلی وقیل؟ عن الحکم کلاھما ع عبد الرحمن بن أبی لیلیء وأجرجہ أبو داود من جھۃ 
. عیسی وا حکم اھ (۱۳۷:۱). فالصحیح إثبات خرف العطف کما فی معانی الاآثارَ وخذفة من سند'أبی داود من 
غلط الناسخین فتبه لم -- : ۱ 
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۹-- حدثا: أُبو بکرة قال: تا مؤمل قال: ثنا سفیان عن ا مغیرۃ قال: 
قلت لڑبراھیم: حدیث وائل ”أنہ رأی النبی هك یرفع یدیە إِذا افتتح الصلاة وإذا 


والثقة وإن لم یکن مثل ا حکم ومنصورہ وقال ابن شاھین فی الثقات: قال أحمد بن صالح 
الصری: یزید بن أبی زیاد ثقة ولا یعجبنی قول من تکلم فیە اھ ملخصا من التہذیب 
(۱۱--۳۳۱). وھذا تعدیل مفسر یرد علی ضعفە لتغیرہہ فان أحمد بن صالح ویعقوب بن 
سفیان وثقاہ مع علمھما بما قاله فیه غیرھماء ولم یؤثر ذلك عندھما. وأیضا فا ختلط 
والمتغیر إذا توبع اُو وجد ما رواہ شاہد یقبل حدیثہ ویحتج باء کما ذکرناہ فی القدمة 
ویزید کذلكء فقد تابعه حکم وعیسی بن أبی لیلی عن عبد الرحمان بن أبی لیلی علی 
قولہ: ”ثم لا یعودٴ کما اأمحرجە ابو داود والطحاوی والبیہقی عن وکیع؛ وکلاھما 
ثقتانء بل عیسی ثقة ثبت وھو أُقوی من یزید بلا شكء کما فی ا جوھر النقی 
(۱۳۷-۱). وقول أبی داود فیە: ٭ھذا ا حدیث لیس بصحیح لا یضرناء فان محمد بن 
ابی لیلی وإن تکلم فی فانه لیس دون یزید ہل مثله فقد انی عليه العجلی وقال: کان 
لا ضا حم سَةصدَرفاء جاثر اففرٹژقال بع ربا لاہ تغل سن 
بعض ا لمقالء کما فی التہذیب (۳۰۲-۹) وقد حسن لہ الترمذی غیر ما حدیث؛ 
فالحدیث حسن. 

وأما قول أبی داود: ”إن ہشیما وخالدا وابن إدریس لم یذ کروا عن یزید "ثم لا 
یعودٴٴ کما ذکرہ شریك عنهٴ فیعارض ھذا قول ابن عدی فی الکامل: رواہ ھشیم 
وشريیك وجماعة معھما عن یزید بإسنادہ وقالوا فیہ: ”ثم لم یعدٴ اھ. وأخرجە 
الدارقطنی کذلك من روایة إسماعیل بن زکریا عن یزیدہ وأمحرجہ البیہقی فی ال خلافیات 
من طریق النضر بن شمیل عن إسرائیلء هو ابن یونس بن أبی إسحاق عن یزید اھ. کذا 
فی الجوھر النقی .)۱۳٣--١(‏ فلاح بذلك عدم تفرد یزید عن عبد الرحمان بن أبی لیلی 
وعدم تفرد شريك عن یزید عنہ فی قولە: ”ثم لا یعود“ بل لکل منہما متابع فی ذلك؛ 
فالحق ان ا حدیث حسن صالح للاحتجاج بەہ ھذا واللہ تعالی أُعلم۔ 

قولہ: ”حدثا ابو بکرۃ إلخٴ. قلت: معنی قول إبراھیم إن وائلا قلیل الصحبة بالنبی 
وابن مسعود طویل الصحبة بە ولم یصل وائل معه إلا صلاۃ معدودة بخلاف ابن 








رکع وإذا رفع رأسه من ال رکوےء فقال: إن کان وائل رآہ مرة یفعل ذلك فقد رآہ 
عبد الله خحمسین مرة لا یفعل ذلكٴ. رواہ الطحاوی (۱۳۲:۱). قلت: سند 
حسن رجاله کلھم ثقات إلا مؤمل بن إسماعیل فمختلف فيهء وثقه بعضھم 
وتکلم فیه آخرونء وفی التقریب (ص-۲۱۹): صدوق سےء الحفظ اھ ولا 
رواہ شاھد من روایة أبی یوسف القاضی عن حصین بن بد الرحمن وعمرو بن 


مرۃ عن النخعی وقد ذ کرناہ قبل. 


مسعودہ فإنه صلی معے صلاة کثیرة وشاہد من أحواله ما لم یشاہدہ وائل وأمثالهہ 
فالترجیح لروایة ان مسعود. 

واعترض علی ذلك الفقیه ابو بکر بن إسحاق بأن ھذہ علة لا تسوی شیئًا لن رفع 
الیدین قسد صح عن النبی طِ ٹم عن ا خلفاء الراشدین ثم عن الصحابة والتابعین ولیس 
فی نسیان عبد اللہ بن مسعود رفع الیدین ما یوجب أن ھؤلاء الصحابة لم یروا النبی ََُّ 
رفع یدی فد نسی ابن مسعود من القرآن مالم یختلف ا مسلمون بعد وھی ا معوذتانء 
ونسی ما اتفق العلماء کلھم علی نسخه وترکه من التطبیقء ونسی کیفیة قیام الین خلف 
الإمامء ونسی ما لم تختلف العلماء فیه أُن النبی سك صلی الصبح فی یوم النحر فی وقتہاء 
ونسی کیفیة جمع النبی مَِلهُ بعرفةہ ونسی ما لم یختلف فیە من وضع ا رفق والساعد 
علی الأأرض فی السجود ونسی کیف کان یقراً النبی ا پوما خلق الذ کر والانٹی 4. 
وإذا جاز علی ابن مسعود ان ینسی مثل ھذا فی الصلاۃ کیف لا یجوز مثله فی رفع 
الیدین؟ اھ ذکرہ البیہقی عنہء کما فی ال جوغر النقی (۱۳۹۱). 

قلت: فحاصل قولك أُن لا یحتج بشیء من أحادیث ابن مسعود رضی اللہ عنه 
اأصلا لجواز طرؤ النسیان عليهء فلیلزمك إحراج أحادیثہ بأسرھا عن کتب ا حدیث لاسیما 
عن الصحیحین؛ وإخراج اسمه عن جماعة حفاظ الحدیث: واللوم علی ا حدثین الذین 
عدوہ من حفاظ الصحابة کالذھبی فإنه ذکرہ فی تذکرتہء وعدہ من الحفاظ وأٹنی عليه 
بأنہ: صاحب رسول اللہ ہك وخادمہء وأحد السابقین الاولین ومن کبار البدریین؛ ومن 
نبلاء الفقھاء واللقرئینء کان من یتحری فی الأداء ویشدد فی الروایقہ ویزجر تلامذتہ عن_ 
التہاون فی ضبط الالفاظء و کان یقل من الروایة للحدیثء ویتورع فی الأًلفاظ. ۔ وعن ابی 
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. عمرو الشیبانی ”کنت اجلس إلی ابن مسعود حولا لا یقول: قال رسول اللہ هكُء فإذا 
قال: قال رسول اللہ ٭لل استقلتہ الرعدةء وقال: ھکذا أو قریب من ذاٴء وکتب عمر إلی 
أھل ألکوفة ”قد آٹرتکن بعبد الله بن مسعود علی نفسیٴ وقد نظر عمر مرة إليه'فقال: 
”کنیف ملی علماٴء وسٹل حذیفة عن أأقرب الناس برسول اللہ نگ ھسدیا ودلا وسمتاء 
فقال: ”ھو ابن مسعود لقد علم ا حفوظون من أصحاب محمد ىك أن ابن أُم عبد من 
أقربہم إلی اللہ زلفی“ اھ ملتقطا من ٣۳-۱(‏ و٤١‏ و١۱).‏ 

فان قلت: نفرق بین سائر أحادیثہ وہین حدیشہ فی ٹرك رفع الیدین؛ فتقبلھا 
ولا نقبله قلت: رحمك الل! بین لنا وجه الفرق بینہماء فلم ترکت حدیثه فی 
۔ذلك لاحتمال النسیان؟ ولم تترك سائر أحادیشه بہذا الاحتمال بعینە؟ فإِن قلت: 
وجه إلفرق تفردہ بروایة ترك رفع الیدین دون ما سوا قلت: مسلہ فریة بلا مریق 
ودعوی بلا بینة فقد صح عن علی وعمر رضی اللہ عنہما ما یؤید قولی ابن مسعود 


ولم نجد أحدًا ذکز عثمان رضی اللہ عنه فی جملة من کان یرفع فی ال رکوع والرفع 


من فقولك: ”إن الرفع فی ال رکوع صح عن النبی عَه ٹم عن ا حلفاء الراشدین” 
لیس بصحیح؛ وقال ابن الترکمائی: والڈذی روی عن عمر فی الرقع فی الرکوع 
والرفع غنہ ذکر البیہقی سندہ وفیه من ہو مستضعف: ولھذا قال البیہقی فی 
لباب السابق: ورویناہ عن بی بگر وعمر وذکر جماعة ولم یذکرہ . 
بلفظ الصجۃة کما فعل ابن إسحاق, 
نے ؤوٌقولہ: ”ٹم عن الصحابة والتابعین“ تساھلء فان فی الصحابة من قصر الرفع 
ٍى تکبیرۃ الاقتاح کنا تقلم وکذا جماعة من الناہمین مہم الأسود وعلقمة وابرلمٔم 
وخیئمة وقیس بن أُبی حازم والشعبی وأبو إسحاق وغیرھم روی ذلك کلە ابن ابی شیبة 
فی مصنفه بأسانید جیدۃ۔ وروی ذلك ضا پسند صحیح عن اصتحائن علی ران 
بسعود ناك بہم (وفینہم کثرة لا شخفی) وق دک را ٹر كيا تقدم, ٭ٗ 

وقولہ: ”ولیس فی نسیان عبد اللہ إلی آخجرٴ “ دعوی لا دلیل علیہا ولا طریق إلی 
معرفة أُن ابن مسعود علم ذلك ثم نسیەء والأدب فی هذہ الصورة التی نسبه فیہا النسیان 








۸84 ترك رنع الیدین فی غیرالافتاج بے ہے‎ ٣-۳۴3 
أن یقال: لم بلفد''''کما فعل غیٰ من العلمامٰ‎ 
وقوله: ”ونسی کیفیة قیام الاشین خلف الإمام” اھ نو می‎ 
وعلقمة فجعلھما عن  میته ویضارہَ وقد اعتذر ابن سیرین عن ذلك بأن الملسجد (أی‎ 5 
البیت) کان ضیقاء ذکرہ البیہقی فیما بعد فی باب الأُموم یخالف السنة فی الوقف.‎ . 
وقوله: ”ونسی أنه علیہ السلام صلی الصبح فی یوم النحر فی وقتہا" الین بیدا‎ 
إذ فی صحیح البخاری وغیرہ عن ابن مسعود أنه عليه السلام صلی الصبح یومكذ بغلس‎ 
فما نسی أنه صلاھا فی وقتہا بل أرأٰذ أنە صلاھا فی غیر وقتہا المعتاد وھو الاسفار وقد‎ 
تبینِ ذلك ھا فی صحیح البخاری من حدیئہ: فلما کان حین یطلع الفجر قال: ”٭إن النبی‎ 
' < کان لا یصلی هذہ الساعة إلا عذہ الصلاۃ فی ہذا للکان فی ھذا الیوم“‎ 
وقولە: آتی ا کات سار قار دی رو وسر ا أراد بذلك‎ 
ما روی عن این مسعود أنه قال: ٭ھینت عظام ابن آدم للسجود: فاسجدوا حتی‎ 
بالمرافقٴ لا اأن عبارۃ ابن إسحاق رکیکةہ والصؤاب ان یقال: من رام تع الرفق‎ 
: ہش ور ٌ ”والذکر والائی* بیز نا“ ا" ری انی لہ‎ 
. وغلیٰ وابن مسعود وابن عباسٴ وفی الفنحیکن 01ذ الدرذاہ قال7 ”واللہ لقد أقرأنیہا‎ 


: . :رسول ال اه“ : غثبت ان این مسعود لم ینفرہ بذلِك: ولا تلم اُنسه نسی کیف کان : 


)١( :‏ وھذا لیس بنقصن ققد خقی بعض الَأحَکام علیٰ الصدیق وعلی وعمر رض اللہ عنہماء حتی اأخبرھما من هو أضغر 

منہما کما لا یخفی علی من مارس الحدیث. . ٰ 

6(7 قلت: لم یجب این الترکمانی عن هصنا الإیرادء وظنی ٛآن پروایة السجوہ علی الرافق لا تصسخ عہفقد روی _ 
الطبزانی فی الکبیر عن ابن مسعود ”أمرنا ان نسجد علی سبعة أعظم“ وإسنادہ حسن لا أنە فیه [سماعیل بن عمروِ 
الیجلی متکلم فیہ:وثقه این حبانء وروی عنہ أیضا "إذا سجد أحد کم فلا یسجذ۔ مضطجعا ولا متو رکا“ وسندہ 
صحیح) ول یبخفیٰ أن السجود علی الراقق هو السجود مضطجعا بعینەہ وقد ہی عندہ وروی الطیراتی فی 
الکبیر أیضا عن عبد اللہ بن زیاد قاِل: حدثنی من رأی این مسعود قال: ”کأنی اُنظر إليه وھؤ ساجد فجافی 

مرفقیے حتی کدت أُن ار بیاض إٍبطیے" ذکر الروایات کلھا الھیکمی فی ضجمع الزوائد (۲۹۱-۱ و۱۹۲): 
وفیہا موافقة ما رؤتە جماعة الصحابة رضی الل عنہم من السجود علی سبعة أعظمہ و زامۂ وضع الراقق ۔ 
والساعد فيهء فلا یقبل:ما صا سے واللہ أعلم۔ 











النبی یل یقرأہاء وانمسا سمعھا علی وج آخر فأُدی کمسا سمع اھ من ال جوھر النقی 
(١-۱۳۹و١٤١)۔‏ 

واسا قولہ: ”وقد نسی ابن مسعود من القرآن ما لم یختلف السلمون بعدء وھی _ 
العوذتان إلخ“. ففيه أُن ابن مسعود لم ینسھما ولم ینکر کونہما قرآنا منزلا من الف 
وکیف یسوغ لے أو لأحد من العرب ذلك؟ وھو یشاھد فیہما من الأعجاز مثل ما فی 
غیرھما من السورہ بل إنما کان ینکر إدخالھما فی الصحف لظنه أنہما اُنزلنا للتعوذ فقط 
لا للتلاوۃء ومن ھنا یظھر لك تحامل البیہقی علی ا حنفیة حیث یجرح أدلتہم بذ کر 
اُمٹال ھذہ الاقوال التی فیہما إساءۃ الدب بحق الصحابةء ویسکت عنہا ولا یردھا علی 
قائلھا. وأیم اللہا إنی معترف بجلالة البیہقی وثقتہ وزھدہ وحفظھ. وبعظیم منتہ علی 
امسلمینء وکذا بجلالة الفقيه أبی بکر بن إسحاق؛ ولکن جلالة الصحابة وعظمتہم 
وأدبہم فی القلب أعظم من جلالة جمیع الناس بعدھم؛ فلم یسغی السکوت فی ھذا 
القامء ورأیت رد ھذہ الأقوال وإظھار خطاء قائلھا ُلزم وأولیء هذا وللہ الحمد فی الآخرۃ 
والأولی. 


تکمیل: 
قال الش وکانی فی الئیل: إنه قد ثبت من حدیث ابن عمر عند البیہقی اُنےه قال بعد 
أن ذکر رسول اللہ له کان برفع یدیه عند تکبیرۃ الإحرام وعند ال رکوع وعند الاعتدال: 
فما زالت صلاتہ حتی لقی اللہ تعالی“ اھ .)٦۷-۷(‏ وقال فی (ص-۸٦)‏ منە بعد نقل 
الحدیث بلفظ البخاری ومسلم بدون زیادة ”فما زالت تلك صلاۃ إلح“ ما نصہ: ا حدیث 
أُخرجہ البیہقی بزیادة ”فما زالت تلك صلاتہ حتی لقی اللہ تعالی“. قال ابن المدینی: ھذا 
الحدیث عندی حجة علی الخلق کل من سمعہ فعليه اأن یعمل بە؛ لأنه لیس فی إسنادہ 
شیء اھ. وھذا یوھم بظاھرہ ان ابن اللدینی قواہ مع ھذہ الزیادة التی ذکرھا البیہقی؛ وأنه 
ثابت عن رسول اللہ مه بہا ولیس فی إسنادہ بہذہ الزیادۃ شیء؛ وھذا غلط بل کلام 
ابن المدینی راجع إلی الحدیث بلفظ أخرجہ الشیخان ولا ریب فی صحة إسنادہ وخلوہ 
عن العلة شر عم نیع سی قارس ارس ان ضر لھا 








۴۳۴۰۴ ۹۱ 
باب شیئة جلسة التشھدین والإشارۃ 
۸۰ عن: وائل بن حجر قال: ”قدمت ا مدینة قلت: لأنظرن إلی صلاۃ 
رسول اللہ کل فلما جلس یعنی للتشھد افترش رجلە الیسری ووضع یدہ 
الیسری یعنی علی فخذہ الیسری؛ ونصب رجله ای رواہ الترمذڈی 
(۳۸:۱) وقال: حسن صحیح: والعمل عليه عند اأکثر اُھل العلم اھ. 


ذکرناہ قبل. وأما هو بالزیادة التی رواھا البیہقی فلیس بصحیح أصلاء بل کأنہ موضوعء 
فان الزیلعی سرد سندہ وقال: قال الشیخ فی الإمام: ویزیل ھذا التوھم یعنی دعوی 
النسخ ما رواہ البیہقی فی سننه من جھة ا حسن بن عبد اللہ بن حمدان الرقی ثنا عصمة بن 
محمد الأنصاری ثنا موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر ”ان رسول اللہ ع کان إذا 
افتح الصلاة رفع یدیه وإذا رکع وإذا رفع رأسہ من الرکوع؛ وکان لا یفعل ذلك فی 
السجود؛ فما زالت تلك صلاتہ حتی لقی اللہ تعالی“. رواہ عن أبی عبّد اللہ الحافظ عن 
جعفر بن محمد بن نصر عن عبد الله بن قریش بن خزیة الھروی عن عبد الله بن اُحمد 
الدجمحی عن ا حسن بہ اھ (۲۱۳-۱) وعبد الرحمان بن قریش اتہمه السلیمانی بوضع 
ا حدیث کما فی اللسان )٥٢٤٤-٣(‏ ولم یوثقه أحد. وعصمة بن محمد الاأنصاری قال ابو 
حاتم: لیس بقوی؛ وقال یحیی بن معین: کذاب یضع ال حدیث؛ وقال العقیلی: یحسدث 
بالبواطیل عن ثقات؛ وقال الدارقطنی وغیرہ: متروك؛ وقال.ابن عدی: عصمة بن فضالة 
بن عبید الأأنصاری مدنی کل حدیفہ غیر محفوظ اھ من اللسان (۱۷۰-۳). فلا حجة 
فید؛ ولا یدفع بے دعوی النسخ أصلاہ فتبہ ا فقد اغتر بہذہ الزیادة کثیر من الناس؛ 
والل أعلم: 
باب شیئة جلسة التشھدین والإشارۃ 

قولە: ”عن وائل بن حجر ا حدیئین إلخ“. قلت: ذھب ابو حنیفة وأصحابہ والٹوری 
وابن ا مبارك وأھل الکوفة إلی استحباب فرش الیسری وا جلوس علیہاء ونصب الیمنی فی 
التشھدینء وقال مالك والشافعی وأصحابہ: إنە یٹورك اللصلی فی التشھد الأخیر؛ وقالٴ 
أحمد بن حنبل: إن التورك یختص بالصلاةۃ التی فیہا تشھدان؛ (کذا فی الئیل .)۱٦۷-١‏ 
_ وعند بعض امالکیة الإفتراش فیہما کما عند الحنفیةق؛ (کذا فی حاشیة مسند الإمام 








:[غلاہ السا : َ‫ ۱ ۱ ۹ 
65م قال: س علھا الہ ہك فلما قعد وتشھد - 
فرش قدمہ الیسری علی الأُرض وجلس علیہا“. رواہ سعید بن منصور 
والطحاوی'وإسنادہ صحیح (آثار السنن ۱۲۳:۱)۔ جی۔ : 
۳۲-- عن: عباس بن سھل الساعدی رضی اللہ عنة قال: اجتمع ابو 
حسلوا یسل و سد رمع زع سک لوم شرل ا ۱ 
مل نقال یو حمید: ”آنا اأعلمکم بصلاۃ رسول اللہ ٭ل جال ان رسسول الہ مولکنمہ 
ص-٥۷)۔‏ ولیحفظ لفظ الٹرمذی فی الاول: ”والعمل علية عند اکٹر أھل العلمٴ وقوله 
فی خدیث أبی حمید: ”وبە یقول بعض أھل العلمٴ فإن فیه دلالة علی اُن قول الأکٹر 
موافق لقول أبی حنیفة فی ھذا الباب. ودلالة الحدیثین علی قولہ ظاھرةء ووجہه الاستدلال < 
بہذین ا حدیثین وا بعدہ من حدیث رفاعة وابن عمر أُنِ رواتہا ذکروا ھذہ الصفة جلوس ۱ 
التشہد ولم یة یقیدوہ بالاًولء ا ارم علم من بوڈ تعرض لذ کر غیرھا مشعر بأُنہا 
ھی الھیئة للشروعة فی التشھذین جمیمًاء ولؤ کانت مخخصة بالڈول لذکروا غیٹة التشھد 
الأخیر ولم یہملوہہ لاسیما وھم بصدد بیان صلاۃ رسول اللہ ع ڑل وتعلیء من لا 
محسن الصلاقء فعلع بذللك ان ہذہ البیعة شاملة لھما۔.. 
. قوله: "عن عبان بن سھل الخ“ ۔قلت: ورد فی روایة أخری عن أبی حمید ”تی 
او تین : تنقضی فیہا صلاتہ أخر رجلە الیسزی وقعد علیٗ شقه عو رکاء ٹم 
ہلم۔ ' أخرجہ الترمذی (ص -) وقال: : :حسن صخیح, ٭ واجاب عنه فی الھدایة جا _ٴ 
نصہ: وجلس فی الأخیرة کسا جس فی الأولی ما روینا من حدیث وائلء وغائشة رضی 
الله تعالی عنہما”' ولانہا أشق علی البدنء فکان اُولی .من التورك الڈی بمیل إليه مالك 
رحمہ الله تعالیء والذی یزوی أنہ يك قعد متو رکاء ضعفہ الطحاوی رحمے الله تعالیء' - 
أو یحمل علی الکبر اھ (۹۳-۱). قال الشیخ أُطال اللہ بقائه: ولم یؤٹر ھذا العڈر فی 
القعدة الُولی لکون زمانہا یسیرا اھ ۱ : وا 
آ اقلث: حدیث التورك رواہ [مام انحدثین ۷ 0*9" 


(م) وسیآتی حدیٹہاء_ 











وس 0۳ھ0 میفة جلسة التشھدین والإشارۃ ۹٠‏ 


. جلس یعنی للتشهد فافترش رجلہ الیسری وأقبل بصدر الیمنی علی قبلتہۂ ٠<‏ 
وضع کفۃ الیمنی علی زکبتہ الیمنی و كفه الیسریعلی رکبتہِ الیسری؛ وآشار 
یاصیعہ یعنی السبایة“ً رواہ التزمذی (۳۸:۱). وقال: ! حشن صتطیحء ویہ پقو یقول 


بعض أھل العلم, 


صحیحة, فقال: 9 و0ھ9وهھ/ عسواائت 2ط ماع مع وی تک 


" لال عنْ محمد بن عمرو بن حلحلعن محمد بن عمرو بن عظاء وحدٹتا اللیث عن 


یزید بن بی خَبیبَ ویزید بنٴمحمّد بن'عمرو بن خلحلةن محمد :ین عمرو بن عطاء أله 
. کان جالسا فی نفر من اُصخحاب رمنول اللہ يك فذ کرنا صلاۃ النبی حٗ نقال أبو حمید 








الساعدی رضی اللہ عنہ: ”انا کنت أحفظکم لصلاۃ رسول اللہ ّه فذکر الحدیث بطولہ ۔_'- 


إلی أُن قال: : فاإذا جلس ۂ فی ألرکعتین جلس علیٰ رجله الیسری ونصب الیمنیء وإٰذا۔ جلس 
فی الرکعة الآخرۃ قدم رجلہ الیسری ونصب الأخری وقعد علی مقعدتہ“ . وسمع اللیث 
یزید بن ابی حبیب ویزید محمّد بن عمرو بن جلحلة وابن حلحلة من ابن عطاء اھ - 

٠‏ ال الحافظ فی الفتح (٠ہے٢٢۷):‏ قوله: وإذا جلس فی الرکعة الآخرۃ إلخ ای 
روایة عبّد ا حمید: ”حتی إذا کانت السنجدة ة التیٰ یکون فیہا التسلی“ ٠‏ وفی روایته عند - 
ابن حبات: ” تکون خاتمة الصلاق اأخرج رجلہ الیسری وقعد متو رکا علی شقہ الأبسر 
اھت“ وفیہ فی بیان ا جرح فی السند والجواب عنہ ما لفظہ: ٹم إن زوایة اللیث ظاھرۃ فی 
.. اتصاله بین محصد بن عمرو وأبی حمید وروایة عبد الحمید صریحة فی ذلك (فقی__ 
اروایة عاضم عنه عند بی داود وغیرہ: ”سمعت با حمید فی عشرۃٴء وفی روابة عشیم 
عنه عنذ سعید بن منصور: ”ریت یا حمیسد مع عشرة امہ '. ذکر الحافظ کلە فیما قبل). 
7 وزغر این القطا ما لفجاری آہ می مل لابرون اتا آن میس بن عد اه ین 
مالك رواہ عن محمد بن عمرو بن عطاء فاُدخل بینہ وبین الصحابة عباس بن سھلء 
- أخرجہ آبو داؤد وغیرہ؛ ثانیہما أُن فی بعض طرقہ تسمیة أبی قتادة رضیٰ اللہ عنه فی 
< الصحابة الذڈکورین؛ وأبو قسادة قدم لوت یضغر سن بتعتمد بن مرو بن عطاء عن 
إدراکهہ 

ونغواب عن ذلك ما ا لأول فلا یضر النقة الصرح بسماعہ ان أن بدخل بین وبین 


شیخهہ واسطة ما الزیادة فی ا حدیث وإما لیثبت فيه؛ وقد صرح محمد بن عمرو المنکدر 
بسماعد: فتکون روایة عیسی عنہ من المزید فی متصل الأسائید. أما الٹانی فالمعتمد فیه قول 
بعض أھل التاریخ ان أبا قتادة رضی اللہ عنه مات فی خلافة علی رضی اللہ عنه وکان قتل 
علی رضی اللہ عنه فی سنة أُربعین؛ وأن محمد بن عمرو بن عطاء مات بعد سنة عشرین 
ومائة وله نیف وثمانون سنةہ فعلی ھذا لم یدرك ابا قتادۃ رضی اللہ عنہ. وا جواب أُن ابا 
قتادۃ رضی اللہ عنه اختلف فی وقت-موتہ؛ فقیل: مات سنة أُرہع وخحمسین؛ وعلی ھذا 
فلقاء محمد لە مکن؛ وعلی الاول فلعل من ذکر مقدار عمرہ أو وقت وفاتہ وھمم, أُو 
الذی سمی ابا قتادۃ فی الصحابة ا مذکورین وم فی تسمیتہ ولا یلزم من ذلك ان یکون 
الحدیث الذی رواہ غلطًا لأن غیرہ ممن رواہ معہ عن محمد بن عمرو بن عطاء او عن 
عباس بن سھل قد وافقه اھ .)۲٥٢-٢(‏ 

قلت: فلما جاز ان یکون من ذکر مقدار عمرہ او وقت وفاتہ وھم أُو الذی سمی 
ہا قتادة فی الصحابة المذکورین وھم فی تسمیتہ فلم لا یجوز ان یکون عبد ا حمید ھو 
الڈذی وھم فی حکایته سماع محمد بن عمرو بن عطاء عن ابی حمید ورؤیته إباھم؟ فقد 
قال فی التقریب: عبد ا حمید بن جعفر بن عبد اللہ بن ا حکم بن رافع الأنصاری صدوقء 
رمی بالقدر ورما وھم اھ (ص-٦۱).‏ وفی تہذیب التہذیب: کان یحبی بن سعید 
یضعفهء وکان اللوری یضعفہ وقال النسائی فی کتاب الضعفاء لیس بالقوی اھ ملخصا 
.)٦۱۱۲-١١(‏ 

قال الطحاوی: فإذا فھد ویحبی بن عثمان قد حدثانا قالا: حدثنا عبد اللہ بن 
صالح قال: ثنا یحیی وسعید بن أبی مر قالا: حدثنا عطاف بن خالد قال: حدثنی محمد 
این عمرو بن عطاء قال: حدثنی رجل اُنےە وجد عشرۃ من أصحاب النبی مل جلوسًاء 
فذکر نحو حدیث أبی عاصم سواءء قال أبو جعفر: فقد فسد بما ذکرنا حدیث أُبی 
حمید لأنه صار عن محمد بن عمرو عن رجل, وأُھل الإسناد لا یحتجون مثل ھذا فان 
ذکروا فی ذلك ضعف العطاف بن خالدء قیل لھم: وأنتم أیضا تضعفون عبد ا حمید 
اکٹر من تضعیفکم للعطاف مع أنکم لا تطرحون حدیث العطاف کلہ ِا تزعمون أن, 
حدیثہ فی القدیم صحیح کلە وأن حدیثہ بآخرہ قد دخله شیء؛ ھکذا قال یحیی بن معین 








فی کتابے؛ فأُبوصالح سماعہ من العطاف قدیم جداء فقد دخل ذلك فیما صححہ یحبی 
من حدیثہ مع ان سن محمد بن عمرو بن عطاء لا بحتمل مثل ھذاء ولیس أحد یجعل ھذا 
ال حدیث سماعًا نحمد بن عمرو من أبی حمید إلا عبد ال حمید: وھو عند کم اُضعف؛ ولکن 
الڈی روی حدیث أبی حمید ووصله لم یفصل حکم الجلوس کما فصله عبد ا حمید اھ 
.)٦٥١-١(‏ 

قال الزیلعی: وأجاب البیہقی فی کتاب ا لمعرفة فقال: أما تضعیفە (أأی الطحاوی) 
لعبد ا حمید بن جعفر فمردود بأن یحبی بن معین وثقہ فی جمیع الروایات عنہ؛ وكذلك 
أحمد بن حنبلء واحتج بە مسلم فی صحیحہ. وأما ما ذکر من انقطاعه فقد حکم 
البخاری بأنه سمع أُبا حمید وبا قتادة وابن عباس. وقولە: إن ابا قتادة قعل مع علی رضی 
اللہ عنہ روایة شاذة رواھا الشعبیء والصحیح الذی أُجمع عليه أھل التاریخ ان بقی إلی 
سنة أریع وخمسینء ونقله عن الٹرمذی والواقدی واللیث وابن مندة فی الصحابة وأطال 
فیه اھ .)۲۲٢-١(‏ قلت: وقال ابن عبد البر: روی من وجوہ عن موسی بن عبد اللہ 
والشعبی أنہما قالا: ”صلی علی علی ابی قتادة وکبر عليه سبعاء قال الشعبی: وکان 
بدریا' ورجح ھذا ابن القطان اھ کذا فی تہذیب العہذیب .)۲۰٠٥-۱٢(‏ وفیه أیضا أُنە 
توفی بالکوفة. قلت: فأھل الکوفة أُدری بوقت وفاتہ من غیرھم؛ والشعبی تابعی جلیل ثقة 
قد اُدرك خمسمائة من الصحابة کما مرء وھو من أھل الکوفة فلا یرد قوله بقول 
الؤرخین مثل الواقدی وغیرہ. 

وفی فتح القدیر :)۲٤٢-١(‏ ومحمد بن عمرو بن عطاء صرح غیر واحد من 
ا حفاظ بسماعہ من أبی قتادة وأبی حمید مہم الحافظ عبد الغٹی قال: توفی فی خلافة 
الولید بن یزید بن عید ا مالك وخلافتہ ول سنة ثمان وسنتین ومدتہا تسع سنین واشھرء 
وأبو قتادة قیل: قتل بالکوفة سنة ثمان وثلائین: قال ا حافظ عبد الغنی: الأصح أه مات 
بالمدینة سنة أرہع وخمسین. وأہو حمید عبد الرحمان الساعدی توفی فی آخر خلافة 
معاویة رضی اللہ عنہء ووفاۃ معاویة سنة ستینء وقیل: تسع وخمسین اھ. 

قلت: ولی فیما قاله الحافظ عبد الغنی نظر قوی أما أولا فلأنہ یلرم من قوله 








اذ کور ان یکون وفاۃ محمد بن عمرو بن عطاء سنة سبع وسبعین أو قبلھاء وقد قال 
الحافظ في الفتح وفی تہذیب التہذیب (۳۷۰-۹): محمد بن عمرو بن عطاء إِنھا مات 
بعد سنة عشرین ومائةء ولےه نیف وثمانون اھ. وأما ثانیا فلأنه قال: إن أبا قتاذۃ مات 
باللدینةسنة أریمؤحنسین, وھذا خلاف ما عليه الؤرخوت وأمل الکوفقہ قال فی تہذیب: 
العہذیب :)۲٢٣-١١(‏ وقال الواقدی: توفی پلکر بة ازع رعتید وم این سبعین 
سنق ولم نر بین علمائنا خلافًا فی ذاك۔ 


قال: وروی أُھل الکوفة أُنه مات بالکوفة وعلی بہاء صلی عليه اھ. فھذا کسا 


. تری یدل علیٰ ان الؤرخین وأھل الکوفة نا ٴاخلفوا فی وقت وفاتہه ولم یختلف,أحد فی 


أنه مات بالکوفة فلا یصح قول الحافظ عبسٰد الغنی إِنه مات با مدینة۔ وفی ا جوهر النقی 
٠.‏ (١ح٤٤٥)‏ ما نصہ: وقال القطان ما ملخصہ: فیجب التلبت فی قولە: ”فیہم أبو قتادةٌ 

. فان آبا قتادة قتل مع علی وھو صلی عليهہ ذا هو الصحیح وقتل علی سنة أریعینء‎ ٠ 
ومحمدہا بن عمرو لم یدِرك ذاكَ وقیل: ٹوفی أبو قتادۃ سنة أریع وؤحمسین, ولیی:‎ 
بصحیح > ویزید ذلك تأکیدا ان عطاف بن خالد روی ا حدیث فقال: : حدثنی محمد بن‎ . 








: عمرو قال: حدٹنی رجل نہ وجد عشرۃ الحدیث, فبین أُن بین محمد بن عمروٴ وہین 7 


' أوللك الصحابة رجلاء زعطاف لعلہ أحمین جالا من عبد الحمید آھ۔ قال ابن حنبل 
۔عطاف من أُھل امدینة ثقة صحیح الحدیثء وقال ابن معین: لا یأس بە وھو توثیق منہ 
علی ما عرف۔ ورواہ عیسی بن بد الله عن محمد بن عمرو ققال: عں عیاش أو ان : 
. این سھل الساعدی ولم یذکر فیه الفرق بین الجلوسین اھ ملخصا۔ 

وہہ وفیه أأیضا ١(‏ ۰7ء قلت: عبد ال حمید مطعون فی خدیئہء کذا قال ایخیی بن: 


7 سعید وو إمام الناس فی ھذا الباب- وقال الطخاوی: لم یسمع محمد بن عمرو من 


بی حمید ولا من بی قتادقہ لأأنہ سنہ لا یحتمل.ھذاء لان با قتادة قتل مع علی وصلی 
1 عليه علیء و کذا قال الھیٹم بن صدی۔ وقال ابن عبد البر: هو ألضحیح۔ وفی الکمال: 
وقیل: توفی بالکوفة سنۂ ثمان وثلائین ولھذا قال این حرم: ولعله وهم فیه یعنی عبد 
ا حمیّد اھ. : 

:. وبا جملة فمحمد بن عمرو بن عطاء قد اعتلف فی سماعہ هذا الحدیث عؾ آٔی 


0498 هیئة جلسة التشھدین والإٴشارۃ : ۹۷ 
حمید بمحضر من أَبی قتادق فرجح الطحاوی عدم سماعہ من وانتصر الشیخ تقی الدین 
ابن دقیق العید للطحاوی کما صرح بە فی فتح القدیر .)۲۷٤٢-١(‏ ووافقہ ابن القطان 
علی ذلكء ورجح غیرعم سماعہ منہما. ویرجح قول الظحاوی کون عطاف بن خالا __ 
وعیسی بن عبد اللہ بن مالك قد أثبتا الواسظة بین محمد بن عمرو وأبی حمید. وعیسی 
ابن عبد اللہ ذکرہ بن حبان فی الفقات (کذا فی التہذیب ۲۱۷-۸)۔ ولم یذ کر غیرہ فیە 
رجا وعطاف بن خالد قد مر توٹیقه عن ابن معین فی کلام الطحاوٴی مفصلاء وزیادة 
الئقة مقبولة لاسیما إذا تابعہ علیہا غیرہ؛ فالراجح إثبات الواسظة. وتصزیح سماع محمد 
بن مرو لہٰذا ا حدیث عن نی حمید لم یقیت إلا عن عبند ا حمبد بن جعفر ولم یتابعہ علی 
ذلك اأحد وہو متکلم فیهء فلا یحتج بآ تفرد بە. 

وإٰذا غلمت ذلك فقد ثبت کون الحدیث منقطمًاء ولیس ذکر التورك فی ا جلوس 
الأخیر إلاٴ فی هذا ا حدیث النقطع وھو لیس بحجة عندھمء وأما للوصول فلیس فیه ذکر 
التورك أُصلا کما فصله الطحاوی با لا مزید عليه )٥٥-۱(‏ فان قلت: إِن النقطع حجة_ 
عند کم قلنا: نعم إذا لم یعارض أُقوی منہ؛ وأأیضا فھو محمول عندنا علی العذر لکبر أو 
غیرہ ودلیل ذلك ان مسلما ذکر فی صحیحہ من حدیث ابن الزبیر صفة ثالئة لجلوس 
الدشہد الأخیرء وھی ”نگ کان یجعل قدمہ الیسری بین فخذہ وساقەر ونفرش قدمد 
الیمنی اھ کذا فی النیل )۱٦۸-٢(‏ وھذا و سی رھ فکذا حدیث أبی 
حمید عندناء لأنہ لا ترجیح لأحدھما علی الآخر. 27 

ام اعت ای و یھر وق ارات 
فان سیاق اللیث فیه حکایة أبی حمید بصفة الصلاة:بالقول٠ٗ‏ وکذا فی روایة کل من رواہ 
عن محمد ابن عمروٴ بن حللحلة ونحوہ روایة ید الحمید بن جعفر عن محمد بن عمرو 
این عظاء ووافقھما فلیح عن عباس بن سھلء وخالف ال جمیع عیسی بن عبد اللہ عن , 
محمد بن عمرو بن عطاء غن عباسء فحکی أن أبا حمید وضفھا بالفعل ولفظه عند 








الطحاوؤی واین جبان:.”قالوا: فأرناء فقام یصلی وھم ینظرونء قبدا فکبر ال حدیٹ کا - 


۷۰۰۶" ےت بین الرواتین بأن یکون وصفھا 


إعلاء السٹن میفة جلسة التشھدین والإٴشارۃ ۹۸ 


مر بالقول ومرة بالفعل اھ۔. قلت: وبالإمکان لا یرتفع الاضطراب ولا لم یبق فی الدنیا 
حدیث مضطرب فافھم. 

قال: وقد وافق عیسی أیضا عنه عطاف بن خالد لکنە أبہم عباس بن سھل أُخرجە 
الطحاوی أیضا ویقوی ذلك ان ابن خزیمة اُخرج من طریق ابن إسحاق ان عباس بن سھل 
حدثہ فساق ا حدیث بصفة الفعل أَیضاء واللہ أعلم اھ. قلت: وبہذا ظھر ان عیسی بن 
عبد اللہ لیس متفرذًا فی حکایة الفعل حتی یعدوا روایتہ شاذة بل لە متابع وشاھدء فقوی 
الاضطراب. 

قال العلامة ابن الترکمانی فی الجوھر النقی :)۱۳٣٤-١(‏ وأیضا فقد اضطرب سند 
ھذا ا حدیث ومتلهء فرواہ العطاف بن خالد فاُدخل بین محمد بن عمرو وین النفر من 
الصحابة رجلا مجھولاء ویدل علی أُن بیٹہما واسطة أُن ابا حاتم بن حبان أُخرج ھذا 
الحدیث فی صحیحے من طریق عیسی بن عبد اللہ عن محمد بن عمرو عن عباس بن 
سھل الساعدی انے کان فی مجلس فيه أأبو ھریرة وأُہو أسید وأبو حمید الساعدی 
ا حدیث؛ وذکر المزی ومحمد بن طاھر الملقدسی فی أُطرافھما ان ابا داود أخرجه من ھذا' 
الطریقء وأخخرجہ البیہقی فی ” باب السجود علی الیدین وال رکبتینٴ من طریق الحسن بن 
حر (حدثنی عیسی بن عبد اللہ بن مالك عن محمد بن عمرو بن عطاء اُحد بنی مالك عن 
عیاش أُو عباس بن سھل ا حدیث. ثم قال: وروی عتبة بن ابی حکیم عن عیسی بن عبد 
" اللہ بن العباس بن سھل عن ابی حمید) لم یذکر محمدا فی إسنادہ. وقال البیہقی فی 
”باب القعود علی الرجل الیسری بین السجدتین': (وقد قیل فی إسنادہ عن عیسی بن 
عبد الله سمعه من عباس بن سھل أنه حضر ابا حمید). ثم فی روایة عبد الحمید أیضا أنه 
رنےعلق تار ال کرو مدقم امہ یلم داش رتا اکا اردان اطلَسَة 
الثائیة. وفی روایة عباس بن سھل التی ذکرها البیہقی بعد ھذہ الروایة خلاف ھذہء 
ولفظھا: ”حتی فرغ ثم جلس فافٹرش رجلہ الیسری وأقبل بصدر الیمنی علی قبلتهٴ 
فظھر بہذا اُن ا حدیث مضطرب الإسٹاد والٹن اھ ملخصا۔ 








ا ھیئة جلسة التشھدین والوإٴشارةۃ ۹۹ 


۳- عن: رفاعة بن رافع أن النبی مك قال للأعرابی: ٭إذا سجدت 
فمکن بسحودك: فإاذا جلست فاجلس علی رجلك الیسری“ رواہ أحمد وابن 


-۳٤‏ عن: عبد الله بن عمر رضی اللہ عنه فی حدیث طویل فيه وقال: 
”إنھا سنة الصلاة أُن تنصب رجلك الیمنی وتٹنی الیسری؛ فقلت: إنك تفعل 


قوله: ”عن رفاعة بن رافع إلخ“. قلت: رواہ ابو داودا بلفظ: ”فإذا جلست فی 
وسط الصلاةۃ فاطمژن وافترش فخذك الیسری ثم تشھد اھ۔ٴ. قال الش وکانی فی النیل: 
وقد خرجہ أیضا النسائی وابن ماجة والٹرمذی وحسنہ؛ ولکنه انفرد وأبو داود بہذہ 
الزیادة أعنی قولے: ”فإذا جلست فی وسط الصلاة إلخٴ. وفی إسنادھا محمد بن إسحاق 
ولکنە صرح بالتحدیث اھ .)۱٦٦١(‏ 

قلت: قال ا حافظ فی الدرایة (ص-۱۹۳): وابن إسحاق لا یحتج بما ینفرد بە من 
الأأحکام فضلا عما إذا حالف من ہو أثبت منه. ویستفاد من کلامہ فی الجلد التاسع 
(ص-٥١٢)‏ من الفتح أُن الراوی ا ختلف فيە من الشیوخ الذین إذا انفرد اأحدھم با حدیث 
لم یکن حجة اھہ. وفی تہذیب التہذیب :)٦٣-۹(‏ وقال أیوب بن إسحاق بن سامری: 
سألٹ اأحمد فقلت لە: یا أبا عبد اللہ! إذا انفرد ابن إسحاق بحدیث تقبله؟ قال: لاء والله 
إنی رأیته یحدث عن جماعة با حدیث الواحد ولا یفصل کلام ذا من کلام ذا اھ فقوله: 
”فی وسط الصلاة“ زیادۃ تفرد ہا ابن إسحاق فلا یحتج بہاء علی أنە یمکن اُن رسول الله 
ہین حکم الجلوس للأعرابی مرتینء فقال مرة: ہفإذا جلست فاجلس علی رجلك 
الیسری) ولم یقیدہ بوسط الصلاةۃ ولا غیرہ ٹم قال: دفإذا جلست فی وسط الصلاۃ 
فاطمئن إلخ؛ ولعله أفرد القعدة الاُولی بالذ کر ۔مزید الاعتناء بالطماأئینة فیہاء واللہ اعلم. 

قوله: ”عن عبد اللہ بن عمر إلخ. قلت: روابة البخاری مجملة لا تکشف 
القصودہ لأن ٹئی الیسری عام من اُن یجلس علیہا أُو یجلس علیٰ الوركء وأأوضحہ ما فی 
روایة النسائی من قولہ: دوالجلوس علی الیسری؛. والحدیث یدل صراحة علی ما ذھب 
إليه أبو حنیفة وأصحابہ أُن افتراش الیسری وا جلوس علیہا ونصب الیمنی سنة الصلاۃ فی 
القعدتین جمیعاء فإن قوله: ”سنة الصلاۃٴٴ یعمھما کما لا یخفی؛ وقول الصحابی: السنة 
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ذلك (أی التربع) فقال: ان رجلای لا تحملانی٭ رواہ البخاری )۱١٤١:١(‏ 
ورؤاہ النسائی ولفظه: قال: "ومن سنة الصلاۃ أُن تصب القدم الیمنی واستقباله 
باصابعھا القبلق وا جلوس علی الیسری“ وإسنادہ صحیحء کذا فی آثار - 
السنن (۳:۱٣۱۳)۔‏ ب0 


کذا داخل فی ا مرفوع کما مر غیر مر فھو حدیث قولی مرفوع وکل ما ورد فی التورك 
ھا ہو من قبیل الأفراد التی لا عموم لھا وتحتمل الوجوہ. 
. وأما ما رواہ الطحاوی عن یحبی بن سعید ” ا القاسُم بن َحملہ أراغم الو ۱ 
فنصب رجلە الیمنی وٹنی رجلە الیسری وجلس عن ورکہ الیسری ولم یجلس علی ٭ 
قدمید؛ ثم قال: آرانی ہذا عبد اللہ بن عبد اللہ بن عمر وحدثنی أن آباہ عبد ال بن عمر 
.. کان یفعل ذلك اھ“ ١(‏ -) فهو محمول علی الھیئة التی کان ابن:عمر یقعد علیہا 
بسبپ العلة وعدم حمل رجلیه القعدة ا مسٹونة, 

فان قلت: ھذا یخالف ما ورد فی روایة البخاری وغیرہ ان القعود الذی کان ابن 
عمر یرتکبہ لأجل العلة هوٴ التریعء وما راہ القاسم فیه نصب الیمنی فھو لیس بتریع؛ 
قلت: إ۵ التربع مستعمل فی معنیین أحدھما ان یخالف بین رجلیە فیضع رجله الیمنی 
تحت رکبتیه الیسری ورجلہ الیسری تحت رکبتیە الیمنی والثانی أن یٹنی رجلیه فی 
جانب واحد فتکون رجلہ الیسری تحت فخذہ وساقہ الیمنیء ویٹنی رجل الیمنی فیکون ۱ 
عند إلیتيه الیمنی؛ کذا فی التعلیق اللمجد ثاقلا عن الباجی فی شرح الوطأً (ص-۱١١۲). ٠‏ 
وما أراہ القاسم قریب من الضورة الثانیة کما هو ظاھرہ ولا فرق بینہما إلا فی نصب 
الیمنی وثئیہا فھو داخل فی التریع مجازاء علی أُن العلة لا تقضی هیة واحدقء فیمکن أله ' 
کات یتربع مرة ویتورك اُخری حسبِ ما تیسر لہ لأجل العلق وأیضا فإنہ حکایة فعل لا 
یترك بہا القولء وھو نص فی کون الافتراش والجلوس علی الیسری من سنة الصلاۃ.-. 

. ولا یمکن حمله علیٰ القعدة الاُولیء فان قول ابن عمر رضيٌ اللہ عند: ان سة 
۱ الصلاۃ إلخ کان فی القعدة الأخیرۃ کما یظھر مما رواہ مالك فی الوطاً (ص-٠‏ ۰) عن عبد 
"الله بن دیتار ”نہ سمع عید اللہ بن عمرو صلی إلی جنب رجل فلما جلس فی أریع تربع 
وی رجليہ فما انصترف عید الله عاب 'ِلك علیہ؛ فقال الرجل: فانك تفعل ذلكء فقال 
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۸۳۵ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان, رسول اللہ علل یستفتح 
الصلاة بالتکبیر والقراءة بالحمد للہ رب العا لین وکان إذا رکع لم یشخص 
رأسه ولم یصوبہ وکان بین ذلك. وکان إذا رفع رأسه من السجدة لم یسجد 
حتی یستوی جالساء کان یقول: فی کل رکعتین التحیة. وکان یفرش رجله 
الیسری وینصب رجلہ الیمنی؛ وکان ینہی عن عقبة الشیطان وینہی أُن یفترش 
الرجل ذراعيه افتراض السبع؛ وکان یختم الصلاة 2-2 رواہ 
مسلم .)۱۹١:۱(‏ 


عبد الله بن عمر: إنی اأُشتکیٴ اھہ. ولفظ البخاری: عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن عمر ”اه 
کان یری عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عدہما بتریع فی الصلاۃ إذا جلس ففعاتہ وأنا یوسخد 
حدیث السُن فنہانی عبد الله بن عمر قال: انا سنة الصلاۃ الحكیت“ والظاھر اُن الواقعة 
کر دج مہ 

قوله: ”عن عائشة إلخ “ قال النووی فی شرحہ لمسلم: فیه حجة لأٌبی حنیفة ومن 
ھا ہے مہ سے سا وس اف -۱۹۵). 
قلت: وأولە البیہقی بأن ھذا وارد فی التشھد الأول وردہ العلامة ابن الترکمانی فی 
الجوھر النقی بأن إطلاقہ یدل علی اُن ذلك کان فی التشھدین بل هو فی قوۃ قولھا: وکان 
یفعل ذلك فی التشھدین إذ قولھا أُولا: ”وکان یقول: فی کل رکعتین التحیة“ یدل علی 
مذا التقدیر اھ (-۸٥۱)۔‏ 

وقال الش وکانی فی الئیل: وأما حدیث وائل وحدیث عائشة فقد اأجاب عنہما 
القائلون بمشروعیة التورك فی التشهد الأخیر بأنہما محمولان علی التشهد الأُوِسط جمعا 
بین الاداےء لأأنہما مطلقان عن التقیید باأحد ا جلوسین وحدیث أبی حمید مقیدء وحمل 
اللطلق علی القید واجب. ولا یخفاك أنه یبعد ھذا ا جمع ما قدمنا ان مقام التصدی لبیان 
صفة صلاتہ چا یًبی الاقتصار علی ذکر هیفة أحد التشھدین وإغفال الآخر مع کون 
صفتہ مخالفة لصفة اذ کور لاسیما حدیث عائشة فإِنہا قد تعرضت فی لبیان الذ کر 
للشروع فی کل رکعٹینء وعقبت ذلك بذکر هیفة الجلوسء فمن البعید ان یخص بہذہ 
الھیئة أحدعما ویہمل الآخر اھ .)۱٦۸-٢(‏ 
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: ۸۳۹ عن: سمرۃ رضی اللہ عنه ”نہی (رسول الل يّ) عن الإتماء جا 


والتورك فی الصلاۃ“ رواہ الحاكِمْ فی المستدرك والبیہقی (کنز العمال 
٤‏ ۰). و[إستاد الملستدرك صحیح علی قاعدةۃ کن العمالء وأوردہٴ فی 


العزیزی (۳۸۹:۲) عن اُنس مرفوعا به وعزاہ إلی الإمام أحمد والبیہقی ٹم قال: ۔ 


وقال العلقمی: بجانبه علامة الصحة٢ھ:‏ 


واعلسم ان الحافظ ابن حجر قال فی بلوغ اللرام )٤٥-١(‏ بعد ما أحرج حلدیث 


عائشة هذا: أخرجه مسلم ولە علة اھ وقال الش وکانی فی الئیل؛ :)۱٦۹-٢(‏ وھی أَنةَ 


رواہ أیو الجوزاء عن عائشة رضی الله عنہا قال این عبد البر: لم یسمع منہا وحدیقہ عنہا 
۔مرسل اھ قلت: قال ا حافظ فی تہذیب التہذیب ٥+١(‏ ۳۸): وقال جعفر الفریابی فی 
کتاب الصلاۃ: نا مزاحم بن سعید ٹنا ابن البارك ٹنا إبراھیم بن طھمان ٹتا بدیل العقیلی 
عن أبی ال جوزاء قال: ”ارسلت رسولا إلی عائشة یسألھا فذکر الحدیث“ (اُی حدیث 
الان). فھذا ظاہرہ أنہ لم یشافھھاء لکن لا مائع من جواز کون توجہ إلیہا بعد ذلك؛ 
فشافھھا علی مذھب مسلم فی |مکان اللقاء اف فھو صحیح متصل عند مسلم ولڈا لم 
۔ یذ کر لە متابعاء فارتفع الڑشکال۔ 


قولە: ”عن سمرة إِلخٴ. قلت: ھذا صریح فی ترجیح ما ذھب إليه أبو حنیفة 


وأصحابہ من۔کراعة التورك فی الصلاۃ وعدم الفرق بین الجلستین فی الهیتقہ کہا فصل' ‏ 


الشافعی رحمه الله تعالٰی ومن وافقه بینہما. ولا یجوز حمله علی القعدة الڈولیء فان لفظ 


الصلاة عام لھا وللقعدة الثانیة کُما لا یخفی؛ وأیضا فلو خص کراھة الٹورك بالأولی یلزم <. 
تخصیص کراة الإقعاء بہا أیضاء ولم ققل ہأحدہ بل الإقعاء مگروہ فی إلصلاة مطلقا ۱ 


عندھم جمیعًاء فکذا قرینة۔ 


وحدیث اُنس ذکرہ فی مجمع الزوائد ١(‏ ) بلفظ: ”ان النبی١‏ جا :نہی عن 
ا الإقعاء والتورك فی الصلاۃ“ .قال الھیٹمی: رواہ الہزار عن شیخه ارون بن سفیان ولم 
ری و وبقیبة رجاله رجال الصحیح اھ قلت: لا یضرنا عدم وجدانہ بعد 


تصحیح العلقمی للحدیث. وفیےه أیضا عن سمرة ”ان النبی يک نہی عن التور : 
٤‏ والاقعاء وأن لا نستوفز فی صلاتتا٭ . رواہ الیزار والطیرانیء وفيه سعید بن بشیر وفید : 


۱ ہما ہاب عضو نیا ری تآجہ 
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۷ أخبزنا: عالك آخیرنا مسلم ابن بی مرع( عن علی بن عبد 
الرحمن ا لمعاوی''' أُنہ قال: او ھہو(ہڈہ 
الصلاة؛ فلما انصرفت نہانی؛ وقال: اصنع کما کان رسول اللہ گ بصنع” 0 
. فقلت: کیف کان رسول اللہ مہ ب یصنع؟ قال: کان رسول اللہ مك ِذا جلس 
وضع کقه الیمنی علی فخذہ الیمنی وقبض أصابعه کلھا وأٗشار بالتی تلی 
الإبہام؛ ووضع کفە الیسری علی فخذہ الیسریٴ. رواہ الإمام محمد ابن 


کلام اھ.. قلت: قال ابو حاتم: محلہ الصدقء وقال بقیة سألت عنه شعبة فقال: ذِلك- 
صدوقِ اللسانیء وقال ابن ا جوزی: وثقه شعبة ودحیمء وقال ابن عیینة: حدثنا سعید بن : 
بشیر وکان حافظا اھ ملخصا من امیزان ١(‏ -۳۷۲۹). وقد عرفت أُن الراوی إذا اختلف 
آ فی توثیقه وتضعیفہ فھو حسن الحدیث: فالحدیث بحتج بە ولاسیما وله شامد من 
حدیث اُنس, فما روی عن بی حمیسد من التورك فی القعدة الأخیرۃ لابد من حمله علی 
العذرء فانه إذا تعارض ا حاظر وا مبیح والقولِ والفعل دٹک رت 
والل أعلم. 
قولہ: 'آخبرنا مالك الخ : قلت: دلالنہ علیٰ سنیّة الإشارۃ تی :الدٹھد ظاطرة قال 

فی التعلیق للمجد: ”قولہ: وھو قول أبی حنیفة“۔ قد ذکر ابن الھمام فی فتح القدیر 
والشمنی فی شرح النقایسة وغیرہماأنه ذکو أبو یوسف فی الأمالی مثل ما ذکر محصد 
. فظھر اُن أصحانا الثلائة اتفقواافی تجویز الإشارۃ لتبوتہااعن النبی هلل وأصحابہ بروایات_ ٠‏ 
متعددة وطرق متکٹرۃ لا سبیل إلی إنکارھا ولا لی ردھاء وقد قال بہ غیرھم من العلماء 
حتیٰ قال این عبد البر: إِنه لا خلاف فی ذلك: وإلی اللہ الشتکی من صنیع کثیر من 
أصحابنا من أصحاب الفتاوی کصاحب ا خلاصة والیزازیة والکبری والعتابیة والغیاثیة. . 
والولوا جیة وعمدة امفتی والظھریة وغیزھا حیث ذکروا أُن اختار هو عدم الإشارة بل 
ذکر بعضهم اُنہا مکروهۃہ والذی حملھم علی ذلك سکوت أثمتتا عن ھذہ السألةغی 
ٴ(١)‏ وثقة أبوٴداود والنسائی وابن معین؛ کذا فیٗ الاُسعاف۔ ۱ 
)٢(‏ وثشة ابو زرعةوالنسائیء کذا۔قال السیوطی۔ 
)٣۳.‏ لعل غبفہ کان فی حالة ال جلوس فلذلك علمه کیفیة ا جلوس النبوی۔ 
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الحسن فی ”الوطٛ“ (ص١۱۰)ء‏ ورجالە ثقات من رجال مسلمء وقال: وبصنیع 
۸ عن وائل بن حجسر قال: قلت: ”لأنضرن إلی صلاة رسول 
اللہ ك وساق ا حدیث: وفیە: ٹم جلس فافترش رجله الیسری؛ ووضع یدہ 


ظاھر الروایۃ ولم یعلموا أنه قد ثبت عنہم بروایات متعددةء ولأنہ ورد فی أحادیث 
متکثرة؛ فالحذر ا حذر من الاعتماد علی قولھم فی ہذہ السألة مع کونہ مخالفا ما ثبت 
عن النبی مك وأصحابہء بل وعن أئمتنا أیضاء بل لو ثبت عن أئمتنا التصریح بالنفیء 
وثبت عن رسول اللہ مك وأصحابہ الإثبات لکان فعل الرسول وأصحابہ أحق وألزم 
بالقبولء فکیف؟ وقد قال ره أئمتنا أأیضا اھ (ص١۱۰).‏ 

قلت: فلله درہ لقد أصاب وأجاد, وشفی واشتفی۔ 

وقال الشرنبلالی فی ”نور الإیضاح“: وتسن الإشارۃ فی الصحیح لأنہ ہک رفع 
إصبعہ السبابة وقد اُحناھا شیفّاء ومن قال: إنه لا یشیر اأصلا فھو خلاف الروایة والدرایة, 

وفی ”حاشیتہٴ للطحطاوی: قولہ: ”وتسن الإشارة“ ای من غیر تحريك فإنہ 
مکروہ عندناء کذا فی ٭شرح ا مشکاةٴ للقارئ وتکون إشارته إلی جھة القبلہ کما 
یؤخذ من کلامھمم قولہ: ”فھو خلاف الروایة“ لأنه روی فی عدة أخبار؛ منہا ما 
أُخرجہ ابن السکن فی ”صحیحه“ عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ گكّ: دالإشارۃ 
بالإصبع اُشد علی الشیطان من ا حدیدہ والمذ کور فی کیفیسة الإشارة قول أُصحابنا 
الثلاة کما فی '”الفتح"' وغیسرہ؛ فلا جرم ان قال الزاسدی: ما اتفقت الروایات عن 
اأصحابنا جمیعا فی کونہا سنةء وکذا عن الکوفیین والمدنیین: وکٹرت الأخبار والآثار 
کان العمل بہا أولی؛ کما فی ا حلبی وابن أمیر حاج قولە: و ”الدرایة“ لأن الفعل یوافق 
مسر بس وی وت فع الإصبع النفی ووضعہ 
الإثبات اھ (ص١٥۱).‏ 

قولہ: ”عن وائل بروایة بی داود إلخ“: قلت: ناسل ات سو رف 
رواہ أیضا النسائی وسکت عنه (۱۸:۱) وفیه: ”وحد مرفقه الأیەن علی فخذہ الیمنیء 
وقبض تین وحلقء ورأیتہ یقول ھکذا وأشار بشر بالسبابة من الیمنی وحلق الإبہام 








إعلاء الستن ھیئة جلسة التشھدین والاشارة ٥‏ 
الیسری علی فخدہ الیسری؛ وحد مرفقہ الایمن علی فخذہ الیمئیء وقبض تین 


والوسطی اھ۔ٴ وقال العلامة السندی: ای وضع حد مرفقه الیمنی علی فخلہ الیمنی. 
وہذا الوجه ہو الموافق للروایة المتقدمة فی الکتاب؛ وھی ”جعل حد مرفقہ الأیمن علی 
فخذہٴ وسیج٠ء‏ أیضا !اھ 

قلت: وھو ما أخرجہ النسائی وقد سکت علہ فی حدیث وائل رضی اللہ عنه: 
”وجعل حد مرفقہ الأیمن عسلی فخذہ الیمنی ٹم قبض اثنتین ا حدیثٴء وقال الظھر: کما 
فی ”عون المعبودٴ :)۳٦٣:۱(‏ ای رفع مرفقہ عن فخذہ وجعل عظم مرفقه كأنہ راس 
وتد اف وفی حدیث صحح الییہمی؛ کما فی ”عون ا لعبود“ أَضا اقلا من ”المرقاۃ“: 
”أنه عليه السلام جعل مرافقه الیمنی علی فخذہ الیمنیٰ !ھ۔“۔ : 

قلت: ولعل الراجح ما قاله السندی وامراد أنه علیہ السلام وضع مرفقہ الین 
قریبا من فخذہ الیمنی كأنه وضعھا علیہا مبالغة فان ا حقیقة لا تتیسر إلا بتکلف: فافھم. 

واعلم أنه قد ورد فی وضع الیمنی علی الفخذ حال التشھد ھیعات مختلفة: 
إحداھا: التحلیقء کما فی حدیث وائل ھذا۔ 

والثانیة: ما أخرجه مسلم من حدیث عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما ٥ن‏ رسول 
اللہ کل کان إذا جلس فی الصلاةۃ وضع یدہ الیمنی علی رکبتیە الیمنی وعقد ثلائة 
وخمسینء وأشار بالسبابة اھ (٢:٦١۲))ء‏ وفی ”ال حاشیةٴ: قال الطیبی فی ”شرح 
الشكاةٴ: أی عقد الیمنی عقد ثلائة وخمسین وذلك بأن یقبضٰ ا خنصر والوسطی 
ویزسل المسبحة ویضم |لیہما الإیہام مرسلةً اھ. 

والقالخة: قبض کل الأصابع والإشارۃ بالسبابة کما مر فی حدیث ابن عمر بروایة 
محمد بن الحسن فی ”الوطأ وأخرجہ أیضا مسلم تحوہ سندا ومتا (۱:٦۲)۔‏ 

والرابعة: ما أنحرجه مسلم من حدیث ابن الزبیر رضی اللہ عنہ بلفظ: کان رسول 
اللہ ل إِذا قعد یدعو وضع یدہ الیمنی علی فخذہ الیمنی ویدہ الیسری علی فخلہ 
الیسری؛ وأشار یاصبعہ السباب ووضع إبہامہ علی إصبعه الوسطیء ویلقم کفه الیسری 
رکبتیہ) اھ .)۲٦۰۱(‏ 

وا حامسة: وضع الیسد الیمنی علی الفخذ من غیسر قبض؛ والإشارۃ بالسبابة 








ےر هیئة جلسة التشھدین والإشارۃ--- ۹ 


وحلق حلقق ورأیعہ یقول ھکذا وحلق بشر زالراوی) الإبہام والوسطی 
وأشار بالسبابڈء رواہ ابو داود )۳٦٣:((‏ وسکت عئهء وفی حدیله عند َ 


. وقد أخرج مسلم روایة اُخری عن ابن الزبیر تدل علی ذلك؛ لأنه اقتصر فیہا علی مجرد 
االوضع والإشارة ولم یذکر القبض؛ ولفظە::ووضع یدہ الیسری علی رکبته الیسری؛ : 
. ووضع یدہ الیمتی علی فخذہ الیمنی وشار یإصبعہہء وکذا قی روایة عن ابن عمر عندہ - 
اقتصر فیا علیٰ الوضع والإشارۃ بدون ذکر القبض (۱:٦۲۱)ء‏ وکذا أمحرج آبو داوھ _ 
والترمذی من حدیث أٌبی حمید بدون ذکرہ فیمکن اُن تحمل الروایة التی لم یذکر فیہا . 
القبض على الروایة التی فیہا القبض حمل الطلق علی القیدہ ولکن اختلاف الروایات فی . 
کیفیة الڑشارۃ یقتضی أنہ يك کان یفعل مرة کذا ومرة کذاء فلا یحمل إحداھا علی 
۱ الأخری, - ۱ 
طریق الِطبیق بین مختلف ا حدیث فی اکٹر ا مواضع 

قال الشیخ عبد الحق ا حدث: الدھلوی رحمہ الله تعالی فی ”اُشعة اللمعات“ 
(؛ ۰ء: ”وفر بعض احادیث اشارات بی عقد نیز آمدی ومختار بعض.حنفية این _ 
استء الا عمل آنحضرت نیز مختلف بود گاھے چنین وگاھے چناذء ووجہ تطبیق در 
.اکٹر مواضع کہ روایات مختلف آمدہ ھمین است اھ" 

وفی ”التعلیق المجدٴ (ص١۱۰)‏ ما نصه: وثبت التحلیق بروایات أخر صحیحقہ 
فیحمل الاختلاف علی اختلاف الأحوال والتو سع فی الأَمر وظاھر بعض إلأخبار الإشارۃ 
بدون التحلیق والعقدء وا حتار بعند جمھور ر أصحابنا و العقد و التحلیق)؛ بای 
أُحسنء کما حققہ علی القارئ قی رسالته ”تین البارة' "اھ ملخصا: 

قلت: قال العلامة القاریئ فی رسالصه اذ کورة ما نصے: والصحیح اسر ف77 
می یس ہو دسر یتسہ 


رھ دہ دوب ارب ھتاس یت 
_ولم یوجد أَمْر یغیرہ؛ فالأصل إلقاء الشیء علی ما ہو علیدں واستصحابہ إلی آخرہ ومآله 
إلية ھذا اه (ص۱۷). : 








0"*_“ 
جک 


إعلامالسنن ..._. ہیٹةجلسة یدارا : لت 
كً (١٢٢٢۲)۔‏ 


ا 


: وفی ”عون العبودٴ ١(‏ :۳۷۵) ما نصد: : وفی ال ” شرح الموطا : قال ا حلوائی 
_ من ا حنفیة: یقیم إصبعه عند قولە: ”لاإله “ وبضع عند قولہ: "إلا الله“ فیکون الرفع للنفی 


. والوضع ۔للاثبات وقال الشافعیة: یشیر عند قولہ: "لا الله“ وروی البیہقی فیہما حدیقا 


۱ ذکرہ الٹووی اھ قلت: لم اقف علی اأحد منہماء فان سان البیہقی وکٹیرا من کتبہ لیس. 
عندی تھی عم وم و ٍ ۱ 
... وفی ”السُوی“ للشیخ ولی الل: اکٹر أھل العلم لی استحباب الإشارۃ یالشیحۃ 

نوس نیت ویشیر عند قولە: "إلا الله“ وهو (أی استحباب أصل الإشار6 
الصحیح من مذھب آأبی حنیفة ذکرہ محمد فی ”الوطا“ اھ کذا فی ”حاشیة موطً 
" مالك" وفی "الدر ا ختار مع رد ا تار (٥٥٥٥۰))ء‏ بل فی مین ”درر البحارٴ وشرحه 
”غرر الأذکار“ ”۴: الفتی بە عندنا أُنه یشیر باسظا اأصابعہ کلھاء وفی ”الشرنبلالیة عن 

البرھان ٴ: الصحیح أُنہ یشیر بمسبحتہ وحدھا یرفعھا عند النفیء ویضعھا عضد الإثبات. 


ٌ ارز یالصسیح غما قیل: لا بدیر لأنه خلاف الدرایة اروا ویفرنا: پالمسبحة عما 


قیل: یعقد عند الإشارة اف وفی العینی عن ”التحفۃٴ ': الأصح نہ 'مستحبقۂ وفی 
”اغیط: سٹة اہم : : : 

نت کر وا تر اسل شر ڑا واشت شی 
فان قلت: کیف یصح الاحتراز بلفظ اللسبخة عما قیل: یعقد غند ال(شارة؟ فان الإشارة ٴ 
.. لا تکون إلا بہاء سواء عقد أو لم یعقد. قلت: معناہ اُن قولنا: یشیر بھسبحتہ وحدھا یدل ' 


علی أُن الإشارة لا دخل فیہا إلا للمسبحة فقطہ وھذا احتراز عما قیل: یعقد عند الإشارق 


.. فان فی حالة العقد یکون لبقیة الصابع أأیضا دخل ما فی الإشارۃء فافھم فان هذا غایة 
: بس یں سو ھا مور تع تھا 

مرادہء واللہ أعلم. 
قال العلامة الشامی: والذی تحصل من کلام رما قول لفق من لتلن: وہر 


"(۱) کٹا فی الأسل, وٹی ”رد ا ختار“ سا رر الڈفكار اھ إلطوات 














ج-٣‏ هیئثة جلسة التشھدین والإڑشارۃ ۸ 
الإشارۃ مع بسط الاأصابع بدون عقد وقد علمت أنه خلاف النقول فی کتب المذھب؛ 
ون ما نقله الشارح عن درر البحار وشرحہ خلاف الواقعء ولعله قول غریب لم نر من 
قالهہ فتبعہ فی البرھان ومشی عليه الناس فی عامة البلدانء وأما اللشھور ا منقول فی کتب 
الملذھب فھو ما سمعته اھ (۷۹-۱٥۲)۔‏ 

قلت: فی قولہ: ”فھو ما سمعتهٴ [إشارة إلی ما ذکرہ قبل ما نصه: فھذہ النقول 
کلھا صریحة بن الإشارة المسنونة إنھا ھی علی کیفیة خاصة وھی العقد أو التحلیق وأما 
رواب ة بسط الاُصابع فلیس فیہا إشارۃ أصلا إلی اُن قال: فلیس لنا قول بالإشارۃ بدون 
تحلیقء ولهذا فسرت الإشارۃ بہذہ الکیفیة فی عامة الکتب إلی ان قال: إنه لیس لنا سوی 
قولینء الأول وھو الشھور فی اللذھب بسط الاصابع بدون [شارۃء والٹانی بسط الاصابع 
إلی حین الشہادةء فیعقد عندھا ویرفع السبابة عند النفی ویضعھا عند الإثبات وھذا ما 
اعتمدہ التأخحرون لثبوتہ عن النبی يٴَلكُ بالأحادیث الصحیحة ولصحة نقله عن أئمتنا 
الفلاثة فلذا قال فی الفتح: إِن الُول خلاف الروایة والدرایة وأما ما عليه عامة الناس فی 
زماننا من الإشارۃ مع البسط بدون عقد فلم ار أحدا قال به سوی الشارح تبعا للشرنبلالی 
عن البرھان اھ. 

واُجاب عنہ فی التحریر ا ختار بما نصہ: نما اختار صاحب البرھان بسط الاأصابع 
کلھاء والإٴشارۃ بالمسبحة فقط تحصیلا للمسنون من الإشارةۃ وعملا بقوله عليه السلام: 
”اسکنوا فی الصلاۃٴ وحدیث أبی حمید الساعدی خال عن ذکر القبض؛ ولفظہ عند 
الترمذی: ”فافترش رجلہە الیسری وأقبل بصدر الیمنی علی قبلتەء ووضع کفه الیمنی علی 
رکبته الیمنی وکفه الیسری علی رکبته الیسریء وأشار یاصبعہ“ والحاصل أنہ اختلف 
التصحیح فی الکیفیةہ والکل وارد عنه عليه السلامء فما قاله فی البرھان لم یخرج عن 
السنة النبویة وإن کان اللشھور خلافہ. ثم رأیت فی شرح امشکاة ملا علی قارئ فی روایة 
مسلم من باب التشھد ”نہ مك کان إذا جلس فی الصلاۃ وضع یدیه علی رکبتیه ورفع 
إصیعہ الیمنی والتی تلی الإبہام بدعو بہا ویدہ الیسری علی ر حبتیه باسطھا علیہا“ ما 
نصہ: ظاھر هذہ الروایة عدم عقد الاصابع مع الإشارۃ وھو مختار بعض أُصحابنا اھ 
(ض-٦٦‏ و٤٦٦)‏ ملخصا. 
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۹- حدژا عقبة (ثقة- تق) بن مکرم نا سعید (صدوق یخطئ“ تق) 
ابن سفیان ا حجدری نا عبد الله (مقبول) بن معدان قال: أخہرنی عاصم!''“ بن 
کلیب ال حرمی عن أبیە عن جدہ"” قال: ٥دخلت‏ علی الدبی کچ وھو یصلیء 
وقد وضع یدہ الیسری علی فخلہ الیسری ووضع یدہ الیمنی علی فخذہ 
الیمنیء وقبض اُصابعه وبسط السبابة وھو یقول: یا مقلب القلوب! ثبت قلبی 


وقال الطحطاوی فی حاشیتہ علی مراقی الفلاح تحت قول الصنف: وأُشرنا إلی أنە 
لا یعقد شیکا من أُصابعه وقیل: إلا عند الإشارة با لسبحة فیما یروی عنہما اھ ما نصه: 
صنیعہ یقتضی ضعف العقدہ ولیس کذلك إذ قد صرح فی النہر بترجیحہ وأنه قول کثیر 
من مشایخناء قال: وعليه الفتوی کما فی عامة الفتاویء وکیفیته اُن یعقد ا خنصر والتی 
تلیہا محلقا بالوسطی والإبہامء ومنە یعلم أأنه اخعلف الترجیح اھ من السید إلی ان قال: 
والعقد وقت التشھد فلا یعقد قبل ولا بعد وعليه الفتوی اھ (ص-۷٥٥)‏ ملخصا. 

قوله: ”حدثا عقبة بن مکرم إِلخٴ. قلت: دلالته علی وضع الیدین علی الفخذین 
ظاہرة. قال ا حقق فی الفتح: وفی مسلم: (کان ىك إذا جلس فی الصلاۃ وضع کفه 
الیمنی علی فخذہ الییمنی وقبض أصابعہ کلھا وأشار پاصبعہ التی تلی الإبہام ووضع کفه 
الیسری علی فخذہ الیسری)ء ولا شك ان وط ضع الکف مع قبض الاصابع لا یتحقق 
فالمراد -واللہ أعلم- وضع الکف ئم قبض الاُصابع بعد ذلك عند الإشارۃء وھو اللروی عن 
محمد فی کیفیة الإشارة اھ (١۔-۲۷۲).‏ 

قال الشیخ: فی ھذا الحدیث وأمثاله الوضع علی الفخذین؛ وفی حدیث عباس بن 
سھل وغیرہ ورد الوضع علی ال رکبتینء وا جمع بینہما بأن الکفین کانتا علی الفخذین 
وأطراف الاصابع عند ال رکبتین؛ وھو الذھب عندنا کما فی فتح القدیر (۲۷۲-۱): 
وینبغی اُن یکون أطراف الاصابع علی حرف الرکبة لا مباعدة عنہا اھ:. وا حکم فیه ان 
الأصابع تتوجه إلی القبلة حیتعذ بخلاف ما ذھب إلیيە الطحاوی من اُخخذ ال رکبة فان 
الأصابع تکون حیعذ متوجهة إلی الأرض أھ.. قلت: قد ورد فی فی روایة عند مسلم ما 
)١(‏ عاصم وأبوہ کلاھما صدوقان. 
)٢(‏ شھاب بن مجنون صحابی. 











ج٣‏ ....... ہیقة جلسة العشھدین والإشارۃ ۱ ٦‏ 


عمق ای تب سب ھب مس ۱۹۸ وقال:: ھذا۔ 
حدیث غریب من ھذا الوجە ا قلت: وإسنادہ لا اس بە: ٠‏ 


۸۰- عن ابی عریرة رضی اللہ عنہ ان رجلا کان بدعو یاصیعیه فقال 


یدل علٰی تو ل الطحاو ی وھی ما رواہ عن این الزبیر قال:٭کان رسول اللہ جک إذا قعد 
< یدعو (یتشھد) وضع یدہ الیمنی علی فخذہ الیمنی ویدہ الیسری علی فخذہ الیسری۔ 
وأشار یاصبعه السبابق ووضع إبہامہ علی إصبعه الوسطیء ویلقم (یدخل) کفە الیسری 
۳ رکیتہ اھ ١(‏ -٢۲۱).۔‏ 
ت قال الٹووی: قد أجمع العلماء علی استحباب وضعھا (أی الکف الیسری) عند ۔ 
الزكیة آو:علی الرکبة؛ وبعضهم یقول بعطف أصابعھا علی الركبة' وھو معنی قولہ: 
”ویلقم کفہ الیسری رکبة اھ۔ٴ فالاأوجہ ان یقال: إن الکل ثابت عنہ َء والأخذ بکله 

وامنع؛ والراجح ما ورد فی ُکثر الروایات أتە بضع یدیه علی الفخذین او عتد ال رکبین_ 
. والحکمة فیہ ما مر ان فیه توجیة الصابع إلی القبلة وفی حدیث عقبة بن مکرم ما یدل 


٠‏ علی آ یتبغی نہ یسمر علی قبض الأصابع وبسط السبابةإ کپہوت 


آرآہ مك علی ذہ الحالة وھو یدعو ویقول: ”یا مقلب القلوب! ثبت قلبی علی دیىك 
وذلك ھا هو فی آخر الصلاق؛ وأُخذ بعض أُصحابنا بە کما مر عن القارئ؛ 21 
بسط السبابة اعم من الإشارۃ فلا دلالة فیه علی إبقاء الإشارۃ إلی آخر الصلاۃ بل علی إبقاء 
القبض والبسط فحسب ولو بدون الإشارۃء نعم! قال القارئ فی تزیین العبارۃ (ص-۸): 
وروی أَبو یعلی نحوہ وقال فیە بدل بسط بشیر بالسیابة اھ فلو صح ھذا لدل علی إبقام' 
.الإشارۃ أیضا إلی آخر الصلاة کما ذھب إليه بعض الا کابر۔ وفی ا حلی شرح الوطأ: ونقل : 
: عن بعض آأئمة الشافعیة وامالکیة أنە یدیم رفعھا إلی آخر التشهد: واستدل لە بنا فی بی 
داود ”نہ رفغ إصبعہ فرأیناہ یح رکھا ویدعوٴ وفیه تحریکھا دائما إذا الدعاء بعد التششھد ' : 
. _. قال ابن حجر الکی: .ویسن ان یستمر علی الرفع إلی آخر التشھد انتہی کذا فی عون 
٠‏ المعبود (۳۷۵-۱) قلت: وقد عرفت ان الفتوی عندنا علی ُن یرفع ند النفی ویضچ عند 
و بی وہ فانتظر۔ 
نان مار فی ا مہ اع . قلت: : یہ دالة علی کرامةالشارۃ د 








۱ إعلاءالستن ... ھییة جلسة الدشھدین والإشارۃ اکا ۸1 

رسول اللہ جا (أحد أحدم رواہ الترمذی (۹۰:۲ 0 وقال: حسن غریبء۔ 
ومعنی ھذا الحدیث إذا أشار الرل یاصبعیه فی الدعاء'' عند الشھادة لا یشیر 
۱ إلا یاصبع واحدة اھ : ۱ 
1۱ عن وائل من حجر ”آنہ رای النیی یگ جلس فی الصلاة ففرش 
, رجله الیسری ووضع ذراعیه علی فخذیه وأشار بالسبابة یدعو . < رواہ ۱ 

النسائی :١(‏ ۷۰) وسکت علہ. قلت: إسنادہ حسن. 


۲-عن عامر بن عبد الله بن الزبیر عن ابی 'أن رسول اللہ جج کان 





ِا قعد فی التشہد وضع کفہ الیسری علیٰ فخذہ الیسری؛ وآشار بالسبابة لا 7 


و باللاصبعین وامراد بالدعاء فی قولە: وکان یدعو بالإضٔیعین هو الَشھد کا مر 


وسیجیئ لە زیادة تحقیقء فانتظر۔ 
قوله: .٭عن وائل بن حجر إلخ“ 0 یہ ذکر الوضع والإشارۃ بدون القیش_ 


والتحلیق) ودلالتہ علی ال جزء لفانی من الباب ظاھرة. وقول: ”یدعو بہاٌ قال فی عون 


العبود ناقلا عن امرقاۃ ما نصه: والغشھد حقیقة النق بالشھادق وتھا سمی التشھد دعاء 
لاشعماله عليه ومنہ قوله فی الروایة الثائیة: یدعو ہا ای یتشھد یہا اھ (۱-ع۳۷). 
قلت: وقد وزد تسمیة:ال کر بالدعاء فی عدةۃ من الڈیات دغی حدیث رواہ ۱ 
الترمذی وصححه العریزیٰ عن شیخہ (۲۳۹-۲) عن ابن عمر مرفوعا: (خیز الدعاء 
(ذعاء یوم عرفۃء وخیر ما قلت أنا والنبیون من قبلی لا إل إلا الله وحدہ' لا شريیك لە؛ لە 
الللك ولە ا حمد وھو علیٰ .کل شیء قدیر؛ وفیما رواہ :الترمذی أیضاء وقال: حسن 
غریبٰ وا حاکم وقال: صحیح؛ والنسائی وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہ کما فی 
سر وت الله عنة مرفوعا سو اح وأفضل 


الدعاء الحمد للاھم, - 


قوله: مزال ۔ قلت: : فیه أبضا ذکر الوضع والإشارۃ بدون العقد وقولہ: 
٦‏ یجاوز بصرہ إشارتہ "ایبیل کان یتبع :بصرہ إشارتہ لأن الدب الموافق للخضوعء 


(1) میم النظھد دعاء لأن الاء غلی الکزیم دغا قاله الشیخ. < 








ج۳ ھیئة جلسة التشھدین والإاشارةۃ ۹١٢‏ 


یجاوز بصرہ إشارته“ رواہ النسائی (۱۸۷:۱) وسکت عنه. 


٣‏ عن عبد اللہ بن الزبیر ”ان النبی کكه کان یشیر بإصبعہ إذا دعاء 
ولا یح رکھا“ رواہ النسائی (۱۸۷:۱) وسکت عنةف)ء وأخرجہ أیضا أبو داود 
(۳۷۶:۱۱). 


وامعنی لا ینظر إلی السماء حین الوإشارة إلی التوحید کما هو عادۃ بعض العوامء بل ینظر 
إلی إصبعہ ولا یجاوز بصرہ عنہا۔ 

قولە: ”عن عبد اللہ بن الزبیرٴ۔ قلت: فيه نفی تحريك الإصبع عند الإشارۃ وھو 
اللذھب عندناء قال الطحطاوی فی حاشتہ علی مراقی الفلاح: قولە: ”وتسن الإشارة٭ ای 
من غیر تحریكء فإنه مکروہ عندناء کذا فی شرح المشکاۃ للقاری اھ (ص-١٥۱).‏ ولعل 
وجە الکراهة کونه عبنَاء قال الشیخ: واللکروہ نا ہو تتابع التحريك کما هو عادة بعض 
الاس من الوہابیة فلو حرك مرة أُو مرتین: أو تحرکت الإصبع بدون القصد فلا یکرہہ فان 
القلیل منە لا یعد عیبٹا اھ. 

وأُما ما رواہ النسائی وسکت عنه من حدیث وائل بن حجر قال: قلت: ”٭لأنظرن 
إلی صلاۃ رسول اللہ مك کیف یصلی؛ فنظرت إلیەء فوصف وذ کر الحدیث إلی اُن قال: 
ثم قبض اثنین من أصابعہ وخلق حلقة ثم رفع إصبعہ؛ فرایته یح رکھاء یدعو یہا“ 
مختصر اھ (۱۸۷۱) فھو محمول علی معنی الرفعء کما فی عون ا لعبود ناقلا عن 
اٹحلیء ونصه: ففيه تحریيك السبابة عند الرفعء وب اُخذ مالك والجمھور علی أن امراد 
بالتحریك هھنا هو الرفع لا غیر اھ (۱-ع۳۷). وفی امرقاۃ :)٤۰۰١۸-۱(‏ ومکن اُن یکون 
معنی ”یح رکھا' یرفعھا إذ لا یمکن رفعھا بدون تحریکھاء واللہ أعلم. 

قال الظھر: اختلفوا فی تحریيك الإصبع إذا رفعھا لاإشارۃ والأصح أُنه یضعھا من 
غیر تحريك اھ. وفیه أیضا (۰۰۹-۱): قال ابن حجر: وخبر تحريیك الأصابع مذعرةۃ 
" للشیطان ضعیف اھ. قلت: ویترجح حدیث نفی العتحريیك علی روایة التعحریك بوجھینء 
الأول بأنہ قال النووی فیە: إسنادہ صحیحء وهو یفید الترجیح عند التعارض علی حدیث 
وائلء فان مسکوت عنہ؛ قاله القاریئ فی شرح املشکاة .)٤٥۹--۱(‏ والغانی ان عبد الله بن 

الزبیر حکی مواظبتہ مك علی عدم التحریك؛ فقال: ”کان النبی مك یشیر بیاصبعہ إذا 








إعلاء السنن ھیئثة جلسة التشھدین والإشارةۃ ۳" 


-٤‏ عن خفاف رضی اللہ عنه بن أیماء بن رحضة الغفاری قال: ”کان 
رسول اللہ ه إذا جلس فی آخر صلاتہ یشیر یإصبعہ السباب وکان 
الشرکون یقولون: ”یسحر بہاٴ وکذبواء ولکنہ التوحیدٴ رواہ اأحمد مطولا 
وقد تقدم فی صفة الصلاةء والطبرانی فی الکبیرں کما تراہء ورجالهہ ثقات 
(مجمع۔لزواید ۱۹۷۰۱). 

٥۵--عن‏ مالك بن نمیر ا خزاعی من أُھل البصرة أُن أباہ حدثه ”أنه رأأی 


دعا ولا یحرکہ اھ۔“. ولفظ ”کان“ یدل علی ا مواظبة والاستمرار فی الأکٹر وأما وائل 
بن حجر فانھا حکی رویتہ التحريیك فی صلاة واحدةء فھو محمول علی التحريك اتفاقَا 
من غیر قصدہ واللہ اُعلم, 

قوله: ”عن خفاف إلخ“. قلت: فیہ دلالة علی کون تلك الإشارۃ للتوحید ای 
لاظھارہ فعلاء لیتطابق فیه القلب واللسان وغیرھما من الجوارح؛ وھذا یقتضی ان یکون 
محل الإشارة قولہ: لا إلە إلا اللہ فإنه ہو المشتمل علی التوحید من بین کلمات التشھد 
ولا یخفی أُن التوحید مشتمل علی النفی والإثبات: فینبغی ان تکون الإشارۃ أیضا مشتملة 
علیہماء ومن ھھنا قال أصحابنا أُن یرفع السبابة عند قولہ: لا إلەء ویضعھا علی قولە: إلا 
اللہ فیکون الرفع للنفی والوضع للاإثبات. ومن قال بالرفع عند قولہ: إِلا اللٛ لم تکن 
الإشارۃ فی قوله مشتملة علی النفی والإثبات جمیعاء فافھم۔ 

وما ورد فی حدیث أبی یعلی عن عاصم بن کلیب عن أبیہ عن جدہ دأنہ عأُ 
قبض أُصابعہ ویشیر بالسبابة وھو یقول: یا مقلب القلوب! ثبت قلبی علی دینكہ کما 
ذکرہ القارئ فی تزیین العبارة (ص۸) وھو یدل علی عدم وضع السبابة علی قولە: إِلا 
اللہ بل یشعر بیقاء إلإشارۃ إلی وقت الدعاء فی آخر الصلاةۃ. فا جواب عنه أُنە راد بقولے: 
”یشیر بالسبابة“ ألە لم یقبضھا مثل غیرها من الاصابع بل کانت مبسوطةء فعیر البسط 
بالإشارۃء یدل عليه روایة الترمذی بلفظ: ”بسط السبابةٴء والل أعلم. وأیضا فلم اُقف 
علی صحة ھذہ الروایة التی أخرجھا ابو مست انفا علی 
تقدیر صحتہاء فلا إِشکال. 

قولە: دہ سیسات اس سعاے 








تج-1 ا ات ۱ ۱ ہے تو 


ا رسول اللہ چ قاعداً فی الصلاقء واضعا ذراعہ الیمنی علی فخذہ الیننیء رافعا 


)۱۸۷:۱( |صبعہ السبابي .قد أحناھا شیا وو یدعو" أخرجہ النسائی‎ ٠. 


ؤوسکت عله. : 
٦ ٰ‏ عن عبد اللہ بن زبیر رضی اللہ عنه قال: ”کان رسول اللہ مک إذا 
رع یور تر آخرجه 
۷- حدثتا: شعات سا سو ھت 
کک عن عاصم (صدوق) ابن کلیب (ضدوق) عن أبیە عن وائل بن حجر 
”رأیت النبی مه قد حلق الإبہام والوسطی؛ ورفع التی تلیہاء یدعو یہا 
کت ۔ رواہ ابن ماج (ص-٦۳).‏ قلت: رجاله رجال مسلم غیر علی ۔ 
وکلیب؛ اوالاُول ثقة عابدف والثانی صدوق؛ وفی الزروائد: إسیادہ صحیح؛ 
999۶۰۲ 2ء )٣۲:‏ 
”باب التشھد ووجوبہ 


ریکر امت ھی ا قال: کنا مع النبی مکل فی 
الصلاة قلنا: اعم و ا ا ۳ھ 7" وفلانء فقال انی 


الإشارۃ من ۳ 


قولہ: ”عن عبد اللہ بن الزبیر الخ“ و فطل کرت اما رت نی 
کلا القعدتین۔ٴ 

قولہ: ”حدٹنا علی إلخ” ۔ قلت: هو ۔یدل علی هیئة العقد والإاشارق وقد مر ان ١‏ 
التحلیق هو الأفضّل:عندناً ون کان الکل واسعا: وقول: ”یدعو بہا فی التشھد“ٴ معناہ 
ا یشیر بہا عند النطق بکلمة الشھادۃ یعنی قولە: أشھد ان لا إلہ إلا اللہ فافھم۔ 
وت باب التفھسد ووجو تن ة:- ٠<‏ ہت 
وزلہ: ری و سو - قلت: لہا علی آفظ انشھد مل 








۲ إعلاء السان : وش 5 ت 
پگ ولا تقولرا: السلام علی اللہ فا الل ھو:السلا 00-0" 2 
الله والصلواتِ والطیبات 2-790 2 : 


علینا وعلی عیاد اللہ الصالحین٤ء‏ فإنکم إذا قلتم ذلك آصاب کل عبد قی السماء ۱ 
و بین السماء والْأززض. (اُشھذ ان لا إله إلا .اش واشھد ان محمدا عبدہ 


کپ ما 


وجوبہ ظاھرة لوقوع صیفة الأمر فیجماء وأفضل التشھد عندٹا تشھد بن مسعود. قال 
إمامنا محمد بن الحسن فی الوطاً (ص-۱۰۷): قال محمد: التشھد الذی ذکر (أئ عن _ 
غیر این مسعود) کله حسن, ولیس یشبہ تشھد عبد اللہ بن مسعود وعندنا تشھدہ ام 
وفي التلخیص ا حبیر: حدیث ابن مسعودٴفی التشھد متفق علی صحتہ وئیوتہ: قال 
الترمذی: هو أصح حذیث روی فی التشھد: والعمل عليه غند اکثر اھل العلم ٹم رو 
بسندہ عن خصیف ”نہ رأی النبی عكجُ فقال: ا رمول 180 ]لداب قد ِخفوا فی 
التشھدء فقال: عليك بتشھد ابن مسعود“۔ ٰ 
وقال البزار : آصح حدیث قی التشھد عندی حدیث این مسعود رضی اللہ عند 
_ روی:عده من نیف وعشرین طریقاء ولا نعلم رزی عن النبی طه فی الدشھد ایت منەہ 
ولا آصح أسانید ولا أشھر رجالا ولا اُشد تظافرا بکثرة الأسانید والطرق . وقال مسلم: ھا 
و وت ٹا اصنحانہ لا یخالف بَعضهم بعضاء ویر قد ۱ 
اختلق اصحابف۔ٴ : 
وقال محمد بن یی :الفعلی: کچھ کو وو مد 
. ۔ وروی الطبرانی فی التکبیر من طریق عبسد الله بن بریدة بن الخصیب غن ابیسه قال: ما 
. سمعت فی التشھد أحسن من حدیث ابن مسعود. وقال الشافعیٔ ما قیل لە: کیف صرت 
إلی اختیاز حدیث ابن غباسئ فی التشھد؟ قال: ”ما رأیتہ واسعاء وسمعتہ عن این جیاس ' 
صحیسا کان عندی اأجمع واکٹر لفظا من غیرہہ ذاخذت بے غیر معنف من بآعذ بغیر _ 


: ورجح غیرہ تشھد ان مسعود ما نقدم؛ ویکون روانہ لم فا فی حرف مند, 
بل آقاوہ مرفوعا علی صفة وحدۃ تخلاف فیز ام ملخص ا(۱ مت ٠‏ : 
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۹ وعنہ: قال: علمنی رسول اللہ لُ التشہد وکفی بین کفیه کما _ 
یعلمنی السورة من القرآنء فقال: ٢‏ إذا قعد اأحد کم فی الصلاة فلیقل: التحیات 
لہ والصلوات والطیبات السلام عليك ایہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتہ السلام 
علینا وعلی عباد اللہ الصا حینء فإذا قالھا أصابت کل عبد صالح فی السماء 
والأَرض. اُشہد ان لا إلە إلا اللہ وُشھد اُن محمدا عبدہ ورسولہ؛ اھ. أُخرجهہ 
الأكمة السعة عنه واللفظ لمسلمء زادوا فی روایة إلا العرمذی وابن ماجة: ٢ثم‏ 


وجوہ الترجیح لتشھد ابن مسعود رضی اللہ عله: 

وقال ا حافظ فی الفتح ما نصہ: وقال البزار ما سثل عن أصح حدیث فی التشھد 
قال: هو عندی حدیث ابن مسعود: وروی من نیف وعشرین طریقاء ٹم سرد اکٹرھا 
وقال: لا أعلم فی التشھد اثبت مد ولا أصح آسائید ولا اُشھر رجالا اھ. ولا اختلاف 
بین اُھل ا حدیث فی ذلكء وممن جزم بذلك البغوی فی شرح السنة. ومن رجحانہ أنە 
متفق عليه دون غیرہء وأن الرواۃ عنے من الفقات لم یختلفوا فی ألفاظہ بخلاف غیرہ؛ 
وأنه تلقاہ عن النبی مه تلقیناء فروی الطحاوی من طریق الاسود بن یزید عنه قال: 
”أخذت التشھد من فی رسول اللہ من ولقنیہ کلمة کلمة“. وقد تقدم ان فی روایة ابی 
معمر عنہ ”علمنی رسول اللہ يك تشہد وکفی بین کفیهٴ ولاین أبی شییة وغیرہ من 
روایة جامع بن ابی راشد عن بی وائل عنہ قال: ٣کان‏ رضول اللہ یعلمنا التشھد کا 
یعلمنا السورۃ من القرآن٭. وقد وافقه علی هذا اللفظ أبوسعید ا حدری وساقه بلفظ این 
مسعود أأخرجہ الطحاوی؛ لکن ھذا الأخیر ثبت مثله فی حدیث ابن عباس عند مسلم؛ 
ورجح أَیضًا بثبوت الواو فی الصلوات والطییات؛ وھی تقتضی الغایرة بین العطوف 
والعطوف عليه؛ فتکون کل جملة ٹٹاء مستقلا بخلاف ما إذا حذفت فانہا تکون صفة 
ما قبلھاء وتعدد الثتاء فی الُول صریح فیکون أولی. ورجع بأنه ورد بصیغة الأمر بخلاف 
غیرہء فإله مجرد حکایق ولأحمد من حدیث این مسعود وأن رسول اللہ لُ علمہ 
التشھد, وأمرہ ان یعلمه الناس) ولم ینقل ذلك لغیرہہ ففيه دلیل علی مزیته اھ ملکھنا ۔ٴ 
(٢-٦٦۲)۔‏ 

قلت: وقد علمت أن الأحادیث ا مذکورة فی الفتح صحاح أأو حسان کما صرح 
بہ الحافظ فی مقدمتہہ فالاحادیث ا مذکورۃ فی عبارۃ الفتح هذہ کلھا محتج بہاء فھذہ 








النبی مک نی التشہد حدیث این مسعودہ والعمل عليه عند اکٹر اأھل العلم من _ 
۱ الصحابة والتابعین انتہی, ٹم آخرج عن معمرعن حضیف ا قال رأیت النبی: 
کک زی فی الغام) فقلت ل: ان 0 و فی تشہد فقال: (علیكہ 


.۔ بلفظ تشہدنا اھ (صٰ-۲۱۸). 


الله و" 


فی تا ااعشہد و وجوی____ کے یت 


اینخیر حدم من الدعاءاُعجبہ لہ فیدعز یہ قال لترمذی: کر 


بتشھد این'مسعود؛ .اھ (من الزیلعی ۱ ۸۰)ء* 


۸۰ عن إبراھیم أن لربیع بن خقیم لقی علقمة فقال: لن قد بدا لی ٰ 
أنَ أزید فی التشھد ” ومغفرتهٴ فقال لە علقمة: ننہی إلی ما علمناہ' اھ رواہ,: 


تسعة وجوہ ذکرھا الحافظ اترجیح تشھد ان مسعود علی غیرہہ وا بشارکھ تشہا این . 


عائس 4 االراخد فحسنت: ورجح أیضا بما قاله الطحاوی: إنا قد رأینا عبد الله شدد فی 


_ ذلك تی اذ علی أصحابہ الواو فیەء کی یوافقوا لفظ رسول اللہ َء ولا نعلم غیرہ‎ ٦ 
فعل ذلك۔ فما روی عن عبد الله فیما ذکرنا ما حدثا ابو بکرة قال: : خدثا ابو اأحمد قال:‎ . 
ٹا سفیان عن الأأعمش عن عمارة بن عمیر عن عید الرحمان بن یزید قال: ”کان عبد اللہ‎ _ 
' قلت؛ رجالےه کلھم ثقات۔ ورجخ أیضا ما‎ .)۲١۷-١( يأخذ عَلینا الواو فی التشھد اه“‎ 
روینا فی سان البیہقی یإسناد جید عن القاسم قال:‎ :٣ ذکرہ النووی فی الأذکار (ص-‎ 


علمتتی عائشة رضی الله عنہا قالت: ہذا تشہد رسول اللہ لن التحیات اللہ فذدکری۔ 

کلفظ ابن مسِعود إلی آخرہ۔ قال الزیلعی: (ون ظت مساری اافیة طرابن 
فعلك عشرة کاملة من الرجحات لتشھد ابن مسعود بعد إنحراج و ٴ 

ین وین مدان عباس: ول د حیعت آر سعرفھا رق کا ان شیا 






02 فی اتشیدہ ویضہون لی ما علموہ ۵0 2۵‌ی) 
وجزہ ام رجح لم 


رم قلت: لم أجد ذلك فی نسخة الترمذی الموجودۃ عبدئة ولکن کر اریاع' ُا خحافظان عج وغزیلة اف 


ا 9 
اش لت وط ما تا 


الترمذی: فلعل کان موجودا فی النسخة الوجودۃ عندجیاء واشراعلمز 9ہ 











ج-٣‏ ۱ التشھد و وجوبہ ۱۲۸ 


الطحاوی )٥٥۷:١(‏ بإسناد رجالہ ثقات إلا مؤملا فقد تکلم فیە ووثقه ابن 
معین وغیرہ کذا فی التہذیب (۳۸۰:۱۰)ء فالسند حسٰن. 

۱- حدثا: فھدثتا ابو غسان (ھو ابن معاویة ثقة حافظ) ٹنا زھیر 
قال: حدثا أُبو إسحاق (ھو السبیعی ثقة حافظ مشھوں قال: ”اُثیت الاُسود 
ابن یزید (ابن سلیمان) فقلت: إن أبا ال٘أُحوص (ھو مالك بن إسماعیل بن درھم 
حافظ ثقة إمام) قد زاد فی خطبة الصلاة ”والمبارکات“ قال: فأنہ فقل لە: إِن 


قولە: ”حدثا فھذا إلخ“. قلت: فیە دلالة علی أُن الأسود کان یکرہ زیادۃ حرف 
فی تشھد ابن مسعودہ وأُسود تابعی جلیل روی عن ابی بکر وعمر وحذیفة وابن مسعود 
وعائشة رضی اللہ عنہم؛ وغیرہمء ذکرہ جماعة یمن صنف فی الصحابة لإدراکەء وقال 
این سعد: سمع من معاذ ین جبل بالیمن قبل أُن یہاجرہ وقال العجلی: کوفی جاھلی 
۔ (یعنی أدرك الجاھلیة) ثقةہ وذکرہ إبراھیم النخعی فیمن کان یفتی من أُصحاب ابن 
مسعود وقال ابن حبان فی الثقات: کان فقیہا زاھدا اھ من تہذیب التہذیب 
)۳٣٣-١(‏ ملخصا. ۱ 

وقد عرفت ان قول التابعی الکبیر حجة عند ا حنفیةہ فقول الاأسود یصلح دلیلا ما 
قاله فی البحر یما نصە: ثم وقع لبعض الشارحین ان قال: والأخذ بتشھد ابن مسعود أولی؛ 
فیفید ان ا خلاف فی الأولویة حتی لو تشھد بغیرہ کان آتیا بالواجب؛ والظاھر خلافہ 
لأنہم جعلوا التشھد واجیاء وعینوہ فی تشھد این مسعودہ فکان واجبًاء ولھذا قال فی 
السراج الوهاج: ویکرہ ان یزید فی التشھد حرف أوییتدی بحرف قبل حرف: قال ابو 
حنیفة: ولو نقص من تشھدہ أو زاد فیه کان مکروهاء لأن اُذکار الصلاۃ محصورۃ فلا 
یزاد علیہا اھ. وإذا قلنا بتعینه للوجوب کانت الکراهة تحریمیةء وھی ا حمل عند إطلاتھا 
کما ذکرنا غیر مرة اھ .)۳۲٣-١(‏ 

قلت: ولکن یعارضه ما مر من قول محمد فی الموطأ: التشھد الذی ذکر کله 
حسن ولیس یشبه تشھد عبد اللہ بن مسعودہ وعندنا تشھدہ اھ فإنه یشیر إلی ان ا خلاف 
إنما هو فی الأفضلیةہ والأخذ یکل تشھد حسن. وعلی ھذا فما یستفاد من کلام اُسود من 
ُن الزیادة علی تشھد بن مسعود تکرہ محمول علی التسزیه وخلاف الاُولی. قال الرملی: 
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لأسود بنہاك وٰقول لك: إن علقمة ابن قیس یعلمھن من عبد اللہ کما یتعلم 
السورۃ من القرآنء عدھن عبد اللہ فی ی : یدیه ٹم ذکر تشھد عبد الله“ . رواہ 
الطحاوی )۱٥۷:۱(‏ ورجاله رجال الشیخین إلا فھد بن سلیمانء وھو ثقة 
صحح لە الطحاوی؛ ووثقه صاحب ال جوھر النقی .)۲۲۰٢(‏ 


بل الظاھر أن ا خلاف فی الأٌولویة ومعنی قولھم: العشھد واجب أی التشھد الروی علی 
الاختلاف لا واحد بعینهء وقواعدنا تقتضیه. ومن صبغ یدہ فی الفقه وعلم حقیقة 
٠‏ اصطلاحھم رضید تأمل. ٹم رأیت فی الدہر قریبً ما قلت فإنه قال: وأقول: عبارۃ بعضھم 
مبعد سبر وجوہ ترجیحات (تشھد) ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنہ: فکان الأخحذ بە اولی 
وقال الشارح فی وجوہ الترٴجیحات لە: إنه عليه الصلاۃ والسلام أمرہ ان یعلمه الناس فیما 
رواہ أحمدہ والأمر للوجوب؛ فلا ینزل عن الاستحباب. وھذا صریح فی نفی الوجوب؛ 
وعليه فالکراھة السابقة تدزیہیة اھ. واللہ تعالی ا موفق. وأقول: ولو قلنا: تحرییة فا مراد : 
الزیادة والنقص علی ا مروی بمطلقه (لا علی الواحد بعینق) تأمل. (کذا فی حاشیة البحر 
للعلامة این عابدین ؛-٣۳۲)۔‏ 

وفی التعلیق اللمجد (ص"-۱۰۸): وقد ذکر این عبد البر اُن الاختلاف فی التشھد 
وفی الأذان والإقامة وعدد التکبیر علی ا جنائز وعصدد التکبیر فی الیدین ورفع الاّیدی 
عند ال رکوع والرفع (منە) فی الصلاة ونحو ذلك کلہ اختلاف فی مباح ویله ذکر 
أحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة قی منہاج السنة فلیحفظ اھ. 

وقال الإمام النووی فی شرح مسلم :)۱۷۳-١(‏ واتفق العلماء علی جواز کلھا 
واختلفوا فی الاأفضل منہاء فمذھب الشافعی وبعض أُصحابْ مالك ان تشھد ابن عباس 
. أفضل لزیادة لفظة ”امبارکات“ فيە: وھی موافقة لقول اللہ عز وجل: ہإتحیة من عند الله 
مبارکة طییةہ4ء ولأنه آکدہ بقولہ: ویعلمنا التشھد کما یعلمنا السورة من القرآن اھ٤۔‏ 
قلت: زیادة "البارکات “ یعارضھا ما فی تشھد این مسعود من زیادة الواوات وھی أبلغ 
فی الثناء وورودہ بلفظ الأمر ولیسا فی تشھد ابن عباس. قال الزیلعیٰ (۲۱۹-۱): اما 
الأمر فلیس فی تشھد ابن عباس فی ألفاظھم ا جمیع؛ وھی فی تشہد ابن مسعودہ اما الواو 
فلیست فی تشھد ابن عباس عند ا جمیع اھ ملخصا بلفظھ. والتاکید ا مٰذکورۃ بلفظ: 








۱ ہما اشھد إلخ قد ورد فی تشھد اہن ممعرد ضا کما ٹری ٹی الان؛ وقیھ زباۃ 
التاکید بقوله: ”کفی بین کفیه" ولیست فی تشھد این عباس۔ ۔ : 

٠. ۱‏ ئم قال النووی: وقال أبو حنیفة وأحمد رضیٰ الله عنہا وجمھور الفقھاء وأھل 
۱ الحدیث: تشھد ابن مسعود أفضلء ےه عند ا حدثین ن اأُشد صحة وإن کان ال جمیع 
۔ صحیحاء وقال مالك رحمة الله تعالی: تشھد عمر بن ا خطاب الموقوف عليه أفضنل لأنه: 
علمه الناس علی ابر ولم ینازعہ اأحد فدل علی تفضیلہ وھو: : التحیاٹ للہ الزاکیات؛ لله 
الطییات الصلوات لل سلام عليك یہ النبی إلی آخرہ اھ وصححہ النووی فی الأأذکار 
(ص-۳۱). 

7 رف لیے سن انا -ث<۹١)‏ ٹم قال: مابت شی سک 
زیادة ”لل“ بعسد ”الطیبات“ أیضا. قلت: وھذا الترجیح معارض' بما ورد من تعلیم 
الصدیق رضی الله عنه وسیدنا معاویة لتشھد ابن مسعود علی البر أأیضاء کما سیجیء فی 
الان, علی أن حدیث ععر رضی اللہ عنه فیے غیر مرفوع حقیقة بخلاف حدیث ابن 
مسعود واین عباس رضی اللہ عنہماء رج لی الھتایہ جفھد اد ماس لأن 
فیة الأمر وأقلہ الاستحباب. والألف واللام وھعا للاستغراقء وزیادۃ الواو وھی لتنجدید 


الکلام کما فی القسم وٹأکید التعلیم ا (۴۷۳-۱ مع الفتج). وأورد علیهوجود الألف ۱ 


واللام وتاکید التعلیم فی تشھد ابن عباس أیضا۔ وأجاب عنہ احقق فی الفتخ بما نصہ: 
۱ قولہ: ”والألف واللامٴ ھی فی روایة مسلم وأبی داود وابن ماجة عن این عباس رضی الله 
عنہاء وروایة الترمذی والنسائی عنہ بالتتکیر وأصحاب الشافعی فی العمل علی صلھ _ 
الروایش فصح الترجیح علی ما ذھبوا إليه اھہ۔ قولہ: ”وتأکید التعلیمٴ یعنی بە اُخذہ بیدہٴ 
۱ ار رپ تج یہ 
۔(-۷۷۳)۔ مت 
. قال الحافظ فی الفتح: ۳ھ 
اأحداث الصحابة فیکون اُضبط لا رویء و بأنہ أفقه من رواہ أو بکون إسناد حدیفہ ٰ 
حجاڑیا واسناد ابن مسعود کوفیاء وھو مما یرجح بەۂ فلا طائل فيە من آنصف؛ نعم! 
مکن أُن یقال: : إن الزیادة الغی فی ُحدیث ان عباس وھی ”البارکات“ لا تنافی رولیة ابن 








مسعود رع اط راکرد اعد ای گل کان فی الأخیر اھ ٢(‏ -0 
قلٹ: وھذا الترجیح یح أیضا لا طائل فیہہ لأن اَحدً لم یرجح روایة أصاغر الصحابة علی. 
أکابرھم بہذہ | العلةء ولا ابن مسعود رضی الله عنه وإن تقذمت هجرته فقد دائت 
اصحبتہ وملازمتہ للنبی لت إ لی ان قبض: وأیضا فما فی روایة این مسعود من زیادة ٰ 
الواوات والاألف واللام وزیادۃ لفظ ”عبدہ ٭ ما فی رواَة ابی موسی عند مسلم من زیادة 
”وحدہ لا شريك لە لا نتافیٰ روایة ین عباسء کان الاصذ یہا أولٰ ابضاہ وم باخ 
بہا الشافغیٰ: 
افو اس مہات تاب سوب اط 
:جائر إلا أن تشھدنا راجح لکونە أُقوی ٹیوتاء ولورؤد الأمر بتعلیمہ وکونە تشھد النبی 
مل کما مر ولا حاجة إلی الٹرجیحات التکلغق فکل منه شاف کاف۔ : 
۱ واعلم اُنە قال الحافظ فی العلخیص ال یر :)۱۰۱-١۱(‏ وٹ الرویات نیہ رف 
. فی تشہد ابن :مسعود) بتعریف السلام فی الوضعینَ ووقع فی زوایة للیضائی ”سلام 
'علینا“ بالشکیر وفی روایة للطبرانی ”سلام عليكٴ ' بالتٹکیر أأیضا اغ. قلت: لم أجد 
التکیر فی انجتبی للنسائی فی تشھد ابن مسعود ولعله فی السان الکبری اس٠‏ ولکن 
یعارض کلام الحافظ فی التلخیص کلام فی الفتح حیث قال فیو: : قول: ”السلام غليیك 
یہا النبی“ قال النووی: یجوز فیە وفیما بعدہ ای السلام حذف اللام وإٹباتہاء والإثبات 
أفضل وہو الموجود فی روآیات الصحیحینء قلت:لم یقع فی شیء من طرق این مسعود _ 
بحذف اللامء ول ما اختلف ذذلك فی حدیث ابن عباس وھوٴمن أفزاد مسلم اھ )۲٥۹-٢(‏ 
قھذا صریح فی نفی التکیر عن حدیث ابن مسعود بجمیع طرقہہ فلعل ما صدر عنہ فی 
العلخیص من زلة القلم والله اأعلم. : : 
: رکذ رق برای خلد السا خو این رد وا ا 


(1) زان این آبی یمن روایۃ ای غبیدة عن یل" وحدہ لا شریك لہ رس سو کی بت ما اقانوقی " 
حدیث أی موسی عدد مسلم؛ وفی حدیث عائشۃ الوقرف فی اللوطأء وی حدیث اہن عمر عند الدارقطی إلا ان 
سندہ ضعیف؛ وقد روی أبو دارد من وج آخر صحیح عن ابن عمرٴقی النشھد اشھد ان لا إله إلا ال قال ابن 
عمر: ”زدت فیہا وحدہ لا شریك لەٴء وھذا ظاھرہ الؤقف. 











بعد قولہ: ”اُشہد أُن لا إلە إلا الله“ )۱۷٤٣-١(‏ ولکن فیه حارث بن عطیة متکلم فی 
وثقه ابن معین وقال ابن حبان فی الققات: ریا اُخطاً وقال الساجی فی الضعفاء: قان أحمدٴ 
ابن حنبل: جلست إليه فلم کتب عنہ؛ کذا فی التہّذیب )۱٥١-٢(‏ ملخصا. فلا یقبل 
زیادتە إذا حالف الإثبات. وفی مجمع الزوائد عن الشعبی قال: ٭ کان ابن مسعود یقول 
بعد السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتہ: السلام علینا من ربناٴء رواہ الطبرانی فی 
الکبیر ورجاله رجال الصحیح اہ (۱۹۹-۱). قلث: رجال الصحیح منہم من تکلم فیه 
راغ ے تو قنغائق لمات قواس پہنا با لک ک الد مہ لأن الحافظ 
قد نص فی الفتح علی ان الرواۃ عن ابن مسعود من الققات لم یختلفوا فی أُلفاظے بخلاف 
غیرہ اھ کما مر؛ فھذا یقضی بضعف کل ما ورد عن ابن مسعود من الاختلاف, وبأنہ 
من روایة غیر القات: علی ان روایة الشعبی ھذہ معارضة با مر فی التن أصبحاب عبد الله 
کانوا یکرھون الزیادۃ فی تشھدہہ وقالوا: إِن عبد اللہ عدھن فی یدہء ویا مر أیضا ان عبد 
الله کان یشدد علیہم ویأحذ علیہم الواو ذ فی العشھد فھذہ الروایات کلھا تدل علی ان 
عبد الله کان یتنکب عن الزیادة فیه. وقال محمد فی الوطا: وکان عبد اللہ بن مسعود 
رضی اللہ عنه یکرہ ان یزاد فیه حرف أُو ینقص منە حرف اھ (ص-۰۸ )٠۰‏ فلا یحتج بہا 
(أ٘ی بروایة الطبرانی) ما لم نعلم تفصیل سندھاء فإنہ یمکن ان یکون فیە اأحد نکلم فیہ فلا 
یقبل روایته إذا خالفت الثقات: واللہ أعلم, 

وکذا لا بحتج بما ورد فی بعض الروایات ا بعض الصحابة رضی اللہ عنہم ومنہم 
این مسعود کانوا یقولون بعد وفاتہ لت : ”السلام علی النبی ٴٴ ویت رکون ال خطاب؛ کما 
" فی فتح الباری ونصہ: ففی الاستعذان من صحیح البخاری من طریق بی معمر عن ابن 
مسعود وبعد ان ساق حدیث التشھد قال: ”وھو بین ظھرائیناء فلما قبض قلنا: السلام 
یعنی علی النبیٴء کذا وقع فی البخاریء وأحرجه أبو عوانة فی صحیحہہ والسراج 
وا جوزقی وأبو نعیم الإصبہانی والبیہقی من طرق متعددة إلی أبی نعیم شیخ البخاری فیە 
بلفظ: ”فلما قبض قلنا: السلام علی النبی' بحذف لفظ ”یعنی“ وکذلك رواہ أبو بکر بن 
ابی شییة عن أبی نعیم. قال السبکی فی شرح المدہاج بعد أن ذکر ھذہ الروایة من عند أبی 
عوانة وحدہ: إن صح ھذا ععن الصحابة دل.علی أن ا خطاب قی السلام بعد النبی َيه غیر 








واجب؛ فیقال: السلام علی النبی قلت: قد صح بلا ریب وقد وجدت لە متابعا قویاء قال 
عبد الرزاق: اخبرنا این جریج أخبرنی عطاء ”ان الصحابة رضی اللہ عنہم کانوا یقولون 
والنبی یك حی: السلام عليك أیہا النبی؛ فلما مات قالوا: السلام علی النبیٴ“ وھذا 
إسناد صحیح اھ (٢-٢٦۲)۔‏ 

وَوََدُعلم الاحتجاج ب بہ ان ہذا الوقوف یخالف المرقوعء فان النبی گل علم 
التشہدد تعلیما غاماء وقد کان: فی زمنہ لّه من یصلی حاضرا معدء ومنہم من یصلی 
غائبا عنہ ولم یفرق النبی كه بینہما فی ذلكء ولا تفاوت بین من صلی فی زمنہ مل 
غائبا عنه وبین من صلی بعد وفاتہ مك وہذا التغییر فیه مساغ للاجتہاد :فلا یقال: إِن لە 
حکم الرفع؛ وأیضا ققد عارضہ ما رواہ سعید بن منصور من طریق أبی عبیدة بن عبد الله 
ابن مسعود عن أبیە ان النبی مك علمهم التشھد؛ فذکرہ قال: فقال این عباس: نا کنا 
نقول: السلام عليك أیہا النبیٰ إذ کان حیاء فقال ابن مسعود: ھکذا علمنا وھکذا نعلم اھ 
ذکرہ لحافظ فی الفتح أیضا (٢-٢٢۲)۔‏ فھذا ظاہر فی ان ابن عباس إنا قاله بحثاء وأن 
ابن مسعود لم یرجع إليه بل أجاب عنه بقولہ: ”ھکذا علمنا وھکذا نعلم “ قال ا حافظ: 
لوالا آی سد افو 0ات سس اودرااسات لہ ودک علیکت 
اھ. قلت: قد مر غیر مرة الدارقطنی صحح حدیث أبی عبیدة عن أبیەء فإما إنْ بت 
عندہ سماعہ منە أو عرف أن الواسطة بینہما ثقة فما أعله بە ال حافظ لیس بعلة وقد تآأبدت 
روایة أبی عبیدة بشواہد صخیحةء فان ابن مسعود قد علم الناس”'' التشھد بلفظ ا خطابِ 
بعدہ مك وکذا أصحابے کانوا یعملونہ بەء وہذا ما یصدق قولہ فی هذہ الروایة: 
دھکڈا علتا وھکٹا تعلی ٹاقھ۔--- ُٰ 

وقال الشیخ أطال اللہ بقائہ: ویمکن ان یکون ہذا التغییر من بعضهم بقصد اسماع 
۱ بعض الأعراب والعوام صدا لھم عن شائبة ثبة الشرك التی عسی ان یقعوا فیہا توھما من 
ظاھر الخطابء کما قال عمر رضی اللہ عنه للحجر الأسود ما آراد تقبیلہ بمحضر من 
١(‏ قلد روی اانسائی وسکت عنہ عن علقمة بن ابن مسعودہ فذکر تشہد بلفظۂ السلام عليك أیہا بی ورحمة ال 


وب رکاتہ: وفیە: قال عبید اللہ: قال زید عن حماد عن إبراھیم عن علقمة قال: لقد رأیت ابن مسعود یعلمنا عؤلاء 
الکلمات کما یعلمنا القرآن اھ ملخصا ٣-١(‏ ۱۷) قثبت أن عبد الله کان یعلم التشھد بلفظ الخطاب, 








کی جت 7 ٠‏ . التشھد واوجوی ۱ ٭َُ“ 


راس سد کی آھ عصقل ,کنا نقول قبل ان ھ2 
_ السلام علی اللہ السلام علی جبرئیل ومیکائیلء فتقال رسول اللہ اگ 
لا تقولوا مکذا فان الله هو السلامء ولکن قولوا: التحیات للء فذکرہ؛ زوا ۱ 
)٣۳۰ 0.‏ وقال: ھذا إسناد ہے موی أیضا: کما ۱ 
فی الظتخیص الحیر (١:۰٠۱]۔‏ 7 


العوام: "انی لأعلم اك حجر لا تضر ولا تفع؛ ولولا آنی رثیت النبی گل یقیلک ما 
قبلتكٴ رواہ البخاری (۲۱۷-۱). قلت: وھذا یزید ما قدمنا من ان ھذا المغییر فیه 
مساغ للاجتہادہ فلیس لہ حکم الرقع؛ والل أعلم._ 
قوله: ”عن ابنمسعود بروایة الدارقطنی إلخٴ قلت: دلالتة علی وجوب التشھد 
ظاھرة کما هو مقتعضی قولہ: ”قبل ان یفرض التشھدٴ ومعناہ الوجوب::کمتا صرح بە 
الش وکائیٰ فی الئیل با نصه: وقد صرح صاحب ضوء النہار ان القرض ھن بمعی العیین _ 
: وھو شیُء لا وجود لہ فی کتب اللغة وقد صرح صاحب السہایة انا معنی فرض الله 
وجب وکذا فی القاموس وغیرہ؛ :ومن جملة ما اعتذر یه فی ضوء النہار اُن قول ابن: 
مسعود ھذا اجتہاد منہہ ولا یخفی ان کلامہ هذا خارج مخرج الروایةہ لأنه بصددھا لا 
بصدد الرأ٘ى وقول الضحابی: فرض علیناء وجب علینا إخبار عن حکم الشارع وتبلیغ ا 
: لی الأمقہ وھو من ُھل اللسان العربی؛ وتجویزہ ما لیسن بقرض فرضًبعید اھ( ۳( 
قلت: وماقاله الش وکانی من أ۵ الفرض بمعنی سرت متا 
کتب اللغة فعجیب من مثلہ؛ :قال فی القاموس: الفرض کالضریب التوقیت اہد 
._(١۔٤۷٥٥)‏ والتوقیت هو التحدید کت یخفی۔ وفی الصراح: قوله تعالی: 
ظالاأنخذن من عبادك تصیبا مفروضا4 أ ی مقتطعا محدودا اھہ:(ص-۲۸۳) وفی - 
الکشاف تحت قولە تعالی: ۱او تفرضوا ھن فریضة4: إ إلا أنِ تفرضوا لھن فریضةء أو : 
حتی تفرضواء وفرض الفریضة تسمیة الھر اھ (۲۷۱-۱): وفی حاشیة ا جمل علی 
الجلالین: قوله تعالی: قد فرضتم ھن فریضة4 ای سمیتم لھن فی العقد مھر اه _ 
وھذافی غیر الفوضة وأما فی الفوضة فالمزاد فیہا بالفرض التقدیر الحاصل بعد العقد اھ 








غاد ااساؤ و ٘٭ النشہدو وجوة۔ ۲ .0 ۰۳" 


-۸٥۳‏ عن عبد اللہ بن مسعود رضی الله عنه: "کان ابی کگ بعلمنا 








النشہد کما یعلمتا السورة من القرآن ویقول: تعلمواء فإنه لا صلاة ا 


بعتشھہد رواہ ہار برجال مولقینء وئی بعشھم علاف لا یضر إِن شا ال 
تعالی (مجمع الزوائد ١‏ یب۳۸ یھ ُ 

۸٤. ۱‏ عن این مسعود قال: ”من السنة أن خفی تشھد" زوا الٹرمدی' 
رن جسن غریب؟ والعمل عليه عند أُھل العلم. ۔ وقال الزیلعی ١(‏ :۹): : 
-ی۹))۔: قلت: ولا پُخفی آنہ لا یستقیم الفرض فی ھلہ الآیہ إلا بمعنی القدیر 
والتحدید. وفی مجمع الیٰحار: وی بے تس تہ 
ذلكِ القدار من بیت الال رزقا له اھ _-٦1۹-۷(‏ ۱ 





فقوٰل صاحب ضوء الغہار: ۴ ۹۹9 ھ+“ یگ 


الش وکانیء بل نقول: إذ الراد یالفرض ها۔الوجوب بدلیلِ ورود صیغة الأمر فی التشهہ < 
١‏ کماض وبدلیل قولہ مل ل: تعلموا فإنہ لا صلاۃ إلا بتشھد'کسا سیانی فی روایة الیزار : 
ورجالہ مَوْثقوْ ۔ وفلك الوجوّب یعم النشھد فی القعدة الأولی والأخری والفرض : 
واللفلء وب قالت ا حعفیة؛ وفی الکافی: : ظاھر الروایة عن بی حنیفة أُنہما رای العشھدین) 
و ھچ ۔ ولما لم نقل بفرضیتہما لأن الفرض لا 
یثیت عندنا بخبر الواحد. وأیضا فقلا ورد فی حدِیث رواہ النسائی وغیرہ وسکت عنه 


۱۷۹۱١٣۳٣‏ عن این یحینة "ان البی هلّ صلی فقام فی الشقع اّذی کان یرید ان یجلس' 


۰ جا مک رہ جو کس 
اھ قال السنذی: اقولەہ: : فقام فی الشفم إلخ یدل علی ان القعدة الاأولی لیست ما بیطل 


ا پٹ رکھا الصلاق یل یجزئعنہا سجود اھ. : فلت: : وھی مشتملة علی التشھد أیضاء فثبت 


اترك لنشهد لا بطل الصلاہ والفرقہ بین النشہد الأول ولثنی بحتاج إلی ایل وا 
الفرق بین القعدة الأولی والتائیة فسیأتیِ کت 

ولف ”عن این مسعود بروایسة الہزار الخ : قلٹ: لال علی وجوب التشھد 
ظاھرۃ, ْ 
قولہ: ”ن (عد ا بن مسعرد بزواةاترمذی لخ' قلت: دلالتہ علی یڈ _ 


ارت 
1 
إٗ 


ج-۳ التشھذ و وجوبە اع 


رواہ ا حخاکم فی کتعاب الستدركء وقال: صحیح علی شرط البخاری 
ومسلم اھ. 


إحفاء التشھد ظاھرۃ. واعلم ان المراد بالسنة إذا وردت فی الأحادیث ھی الطریقة النبویة 
دون املصطلحق فان الاصطلاح حادث لم یکن هنكء فتعم الواجب وغیرہء قال فی 
البیحر: : وصرحوا بأنه إذا جھر سھوا بشیء من الادعیة والاأئٹیة ثىیة ولو تشھدا فإنه لا یجب. 
عليه السجودہ قال العلامة ا حلبی: ولا یعری القول بذلك فی التشھد من تأمل اھ 
(۹۷-۲)۔ 

قلت: : محصلہ الاختلاف بین أصحاہنا فیٰ وجوب إخفاء التشہدہ والظاھر وجوبہ 
لأن لمواظبة علی الإخفاء ثابتة کما یدل علیہا روایة الترمذی ا مذکورة وما رواہ 
الطحاوی حدثشا ابن مرزوق قال: ثشا عمر بن حبیب قال: حدثنا محمد بن إسحاق عن 
عبد الرحمان بن الأسود عن آبیە عن عبد ال آن قال: : أُخذت التشھد من فی رسول الله 

مل لقنیہا کلمة کلم اٹم ذکر التشھد الذی فی حدیث أبی وائل (وھو مذکور قبل 
ذلك) وزاد: قال: : کانوا یخفون العشھد ولا یظھرونہ اھ. رجالە ثقات إلا عمر بن حبیب 
فقد تکلموا فی قال ‏ زکریا بن یحبی الساجی: وکان صدوقًا ولم یکن من فرسان 
الحدیث؛ وقال ابن عدی: هو حسن الحدیث یکتب حدیئہ مع ضعفہ اھ۔ کذا فی الدہذیب 
.)٣٣٢٣-۷(‏ وا حدیث ذکرہ الحافظ فی الفتح کما مرہ فھو حسن أو صحیح عندہ علی 
قاعدته. 


امواظبة بدون الترك دلیل الوجوب: 

والمواظبة بدون الترك ےء یس س۔ 
الفتح فی باب صلاة العیذین بھا نصه: قولہ: وجہ الاُول (اأی الوجوب) مواظبة النبی ِا 
ابی فورلہ ری نکی شس ا امو ای تن 
وفی النہایة: : ولا سنة دون المواظبة؛ وا مواظبة لا تکون دلیل الوجوب إذا کانت من غیر 
ترك اھ (٢-۰ی).‏ قلت: ولم یثبت ترك إخفاء العشھد أحیانا عنہ مك فالقول. بوجوبہ 
أظھر ' کما یشیر إليه کلام ا حلبیء واللہ اأعلم۔ 


)١(‏ قلت: : ولکنہ لا یتم علی قول صاحب البحرہ فإن المواظبة بدون الترك لا تکفی عندہ للوجوب؛ کما سیأتی فی 
الباب الات 
تی. : 











إعلاء الستن ِ ۷ 


-۵٥‏ عن عبد اللہ (ابن مسعود) مرفوعا: إذا قعدتم فی کل رکعتین 
فقولوا: ”التحیات للہ والصلوات والطییات السلام عليك ایہا اانبی ورحمة الله 
وب رکاتہ السلام علینا وعلی عباد الله الصا حین, اُشھد اُن لا إلە إلا ال وأشھد 
ان محمدا عبدہ ورسولہ“ ا حدیث أُخرجہ النسائی )۱۷١:۱(‏ وسکت عنه. 
ورواہ الإمام اأحمد رحمہ اللہ تعالی من طرق بأٗلفاظ فیہا بعض اختلافء وفی 
بعضھا طول وجمیعھا رجالھا ثقات؛ کذا فی النیل للش وکانی .)۱٦٥:١(‏ 

-٦‏ عن الأسود قال: ”کان عبد اف تا العشھد فی الصلاة فیأخذ 
علینا الألف والواو“. رواہ البزارء ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد 


۶۱ء 
وجوب التشھد فی کل رکعتین: 


قولہ: ”عن عبد اللہ بروایة النسائی إلخٴ. قلت: هو صریح فی وجوب التشھد فی 
کل رکعتین؛ ویؤیدہ ما رواہ مسلم عن عائشة رضی اللہ عنہا وفیہ: ”وکان یقول: فی کل 
رکعتین التحیة اھ“ وقد مر فی التن فی باب هیئة جلسة التشھدین والإشارة, 
وإطلاقہ یعم الفرض والتطوع. ویعارضہ فی التطوع ما رواہ ابن حبان فی ۔ 
صحیحہ وأُبو العباس السراج فی مسندہ عن عائشة دأن النبی مك کان إذا أوتر بتسع 
رکعات لم یقعد إلا فی الغامنة فیحمد اللہ ویذ کرہ ثم یدعو ثم ینہض ولا یسلم؛ ٹم یصلی 
التاسعة فیجلس ویذکر اللہ ویدعو ثم یسلم تسلیمة ٹم یصلی رکعتین وھو جالس؛ 
الحدیث وإسنادہ علی شرط مسلم کذا فی التلخیص ا یر .)۱۰٤١-(‏ وا جواب عنہ 
بأنه حکایة فعلء وجدیث الباب قول فیقدم عليه ویمکن التطبیق بینہما بأن امراد یقولھا: 
”لم یقعد إلا فی الثامنة“ لم یقعد قعودا طوبلا إِلا فی الٹامنةء فجعلت قعودہ مك فی الثانیة 
والرابعة والسادسة فی حکم العدم لحفتہ؛ فافھم وسیأتی لە مزید تفضیل فی باب الڑیتار 
بڈلاث فائتظر۔ 
قوله: ”عن الاسود إلخ“. یدل علی الاهتمام بتعلیم التشھدء وشدة ا حافظة علی 
<. ألفاظھاء وہو ما یرجح تشھد ابن مسعود علی غیرہ؛ فإنه لم یثبت عن غیرہ ان فعل ذلك۔ 








جث-٣‏ تھے تج ہا شر مر "23 ۰۸ 
۸۷- عن أُبی زاشد قال: ٭سالت سلمان الفارسی رضی الله عنه عن 
العشھد فقال: اأعلمکم کما علمنییہن رسول اللہ ہك علمنی رسول اللہ گل ٠‏ 
: التشھد حرفا حرفاء فذ کر مثل ابن مسعودۃ وزاد: وحدہ لا شریك:له بعد 
" أشہد ان لآ إل إلا اللہ 'رواہ الطبرانی فی اِکبیرء والبزار وفیه بشر بن عبید الله 
۔الدارسی. کذبه الازدی؛ وقال ابن عدی: منکر ال حدیث؛ وذکرہ ابن حبان فی 
"الٹقات اھ (مجمع الزوائد ۱۹۹:۱)۔ ولکن تشھد ابن مسعود لیس فیە ٭ ”وحدہ 
7 لا شریك لەٴ ء وھو أصح سندا وأثبتء فیقدم علی ھذا مع جوازہ أیضا 
۱ ۸ ۸-عن القض( بن دکین عن سفیان عن زید العمی عن ابی صّدیق 
 .-‏ الناجیٰ عن ابن عمر ان آیا بکز کان یعلمھم التشھد علی ا بر ۔کما یعلم ۔ 
الصبیان فی الکتب ”التحیات للہء والصلوات والطیبات فذ کر مثل حدیث ابن 


٦‏ مسعود متواءٴ. رواہ ابن أبی شیبة فی مصئنفہة. ورواہ ابو بکر بن مردویه فی 


کتاب التشہد لە من روایة ابی بکر مرفوعا أیضاء وإسنادہ حسن اھ (التلخیص 
"الخبیر :١‏ ۰72 ۰ قلت: رجال ھذا السند رجال ا جماعة :غیر زیدء وقد وثق. 


۸۹۰-عن معاویة بن ابی سفیان رضی الله تعالی عنہما' ”أنه کان یعلم 
. الناس الدلل د وھو علیٰ اائبر عن الب َء التحیات للہ والصلوات والطیمات 
إلی آخرہ سواءٴ '۔ رواہ الطبرانی فی مغجمہ (أی الکبیر کما سیأتی) (کذا فی 


کو الزیلعی ا ۲'۲۱۸ ۔ یعنی ان لفظ تشھدہ کلفظ ابن مسعود سواء: وقی التلخیص۔ 


الحبیر :)۱۰١۳:۱(‏ وحدیث معاویة رضی اللہ عنه رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ وو 
وی مٹل حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنه وإسنادہ حسن اھ۔. 
۔قوله: ”عن أبی راشد وعن الفضل بن کین إلی آخر کات -1-3] 
٠‏ الجزء الأُول من الباپ ظاھرة. 
'فاقلف حا : ٭4"" 

آ ‏ قال ا حافظ فی التلخیصن: قولہ (أی الرافعی): المنقول ان النبی مك کان یقول فی 
تشہدہ: اُشھد أنی رسول اللہ ذا قالء ولا أصل.لذلك؛ بل ألفاظ التشہد متواترۃ عنە أنە 








سا اقین ‏ دا کے ۱ کک ۹  َ‏ لن 


عدد رواة التشہد:: 
وفیہ أَیضا تَا زا آزمة رمفررہ توف 
. .ہاب ترك الزیادة علی النفھد فی القعدة الأولی 
۸۰ عن بی عبیدة ین عبد الله عن عبد اللہ بن مسعود رضی الله عل. ۔ 
قال: : ”کان البی چکگ فی الرکعتین کأنہ علی الرضف؛ قلت: : حتیٰ یقوم؟ قال: _ 
ذلك پرید “۔ رواہ النسَائیٰ فی صحیحہ وفی التلخیص: : ای روام) الشافعی 
وأحمد والأٗربعة وا حاکم؛ وھو منقطعء ء لأن با عبیدة لم یسمع من أبيە اھہ. : 
قلت: قد .مر اُن الدِارقطنی. صحح حدیفه عن ابی ولا یضر الاختلاف فی 
۱- عن ٹمیم بن سلمة ”کان أبو بکر إذا جلس فی ال رکعتین كأنه علی 
الرضف". رواہ ان ای ذ شیب می ا ٌ 0202" 
: بد دس رو او 0۶ : 
: الصلاة وفی آخرھا علی ورکە الیسری: انمیات آ والصلواتا یا 


کان یقول: اشہد آن مخسدا رسول اللہ أو عیدہ ورسول ا(١‏ 0۷۹ قلت: : فیه دلالة 

علی تواتر التشھد ثبوتا ولکنہ لا یستازم کون اأمر بە متواتراء حتی, ایلزمنا القوؤل 

یفرصیتہ فافھم, ا یس0" ۱ 
7 وا یو الزیادة علی الندھد فی الین الارلی 

قول: ”عن ابی عبیدۃ إلخ“. قال الغلامة السندی فی تعلیقہ علی النسائی: اد 
فی الرکعتین کأنه علی:الرضف“ٴٌ <لفتح الزاء وسکون ضاد معجمة وفاء- ال حجارۃ 


ا حماق الواحدة الرضفقہ والراد بقولہ: ”فی الرکعتین" فی جلوس الرکعتین فی غیر 


"الا بدل'عليه قرلا' 'حتی یقوم وکوئہ علی الرضف کذایة عن التخفیف؛ و'حتی ٴ 5 
7 فی قولە: ' ”حتی یقوم للعلیلء یقرینة الجواب بقولہ:. لك برید' ای وت 








ہ اچتا ۳٣‏ 


السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتہ السلام علینا وعلی عباد الله 
الصالحین, اُشھد أُن لا إلە إلا اللہ واشھد ان محمدا عبدہ ورسولهٴ. قال: ثم إن 
کان فی وسط الصلاۃ نہض حین یفرغ من تشھدہہ وإن کان فی آخرها دعا بعد 
تشھدہ با شاء اللہ أُن یدعو ٹم یسلم“. رواہ الإمام أحمدء ورجاله موثقون 
(مجمع الزوائد ۱۰۱:۱). ورواہ الإمام ابن خزمة (فی صحیحھ) کذا فی 
التلخیص (۱۹۸:۱). 

-٣‏ وعن عائشة رضی اللہ عدہا: ”ان رسول اللہ یل کان لا یزید فی 
الرکعتین علی التشھد ٴ. رواہ یو یعلی من روایة ابی ال حویرث عن عائشة رضی 
الله عنہا والظاھر أنه خالد ابن ال حویرثء وو ثقةء وبقیة :رجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد). 

باب ما جاء فی الاقتصار علی الفاتحة فی الأخریین 
وجواز التسبیح موضعھاء وجواز السکوت 
٤‏ عن ابن أبی قتادة عن أبیہ ”ان النبی مك کان یقرأً فی الظھر فی 


قلت: ولا یخفی ان التخفیف فی القعدة الاولی بالنسبة إلی الثانیة إنا یحصل إذا لم 
یصل ولم یدع فیہاء فثبت مقصود البابء وکذا دلالة اأثر الصدیق رضی اللہ عنه علی 
الباب بہذا التقریر ظاھرقء وحدیٹا عبد اللہ وعائشة زضی اللہ عنہما صریحان فی عدم 
الزیادة علی التشھد فی القعدة الأولی. وظاھر إطلاق الأحادیث یعم الفرض والتطوع) 
واختلف أصحابنا فی التطوےء والراجح جواز الزیادة علی التشھد فی القعدة الاولی من 
ودلیله (اٗی دلیل جواز الزیادة فی التطوع) ما مر فی حدیث رواہ حبان والسراج ”ان النبی 
کان إذا ُوتر أوتر بتسع رکعات؛ لم یقعد إلا فی الثامنة فیحمد اللہ ویذکرہ ٹم یدعو 
ٹم ینہض ولا یسلم إلخ“. وسیأتی البسط فی باب التطوعء فانتظرہ. 
باب ما جاء فی الاقتصار علی الفاتحة فی الأخریین 
وجواز التسبیح موضعھاء وجواز السکوت 
قولە: ”عن ابن بی قتادة عن أبيە إلخ“. قلت: دلالة الحدیث علی ال جزء الأول من : 








إعلاء السان القراءة فی ال رکعتین الأآحربین گا 


الأولیین أم الکتاب وسورتین؛ وفی ال رکعتین الأخربین ام الکتاب' الحدیث. 
رواہ الإمام البخاری (۱۰۷:۱)ء ولە عنه رضی الله عنه فی روایة ”ان النبی من 
کان یقرأً بأم الکتاب وسورۃ معھا فی الرکعتین الاولیین من صلاة الظھر وصلاةۃ 
العصر ٴ ا لحدیث. 


الباب ظاھرة إِلا أُن فیه ذکر الظھر والعصر دون المغرب والعشاء والأثر الثانی یدل علی 
الاقتصار علیہا فی الرکعة الأخیرۃ من المغرب أَیضً ما فیه من تخصیص الاولیین بقرامة 
الفاتحة وسورةء فعلم ان ابن عمر کان لا یقرأ فی الرکعة الأخحیرۃ من الغرب مثل قراءتہ فی 
الأُولیین من بل کان یقتصر فیہا علی الفائحة فحسب؛ وھو ا أو کان 
یسبح أویسکت. 

وقد ورد ما یدل علی الریادة علی ام القرآن فی الأخریین من الرباعیقء وفی الأخحیرۃ 
من المغربء ففی ”نیل الأوطار “ :)۱۲۰-٢(‏ عن أبی سعید ا خسدری رضی الله عنہ (أُن 
النبی مه کان یقرأً فی صلاة الظھر فی الرکعتین الاولیین فی کل رکعة قدر ثلاثین آیق 
وفی الأآحریین قدر قراءۃ خمس عشرۃ آیةہ او قال: نصف ذلكء وفی العصر فی الرکعتین 
الأُولیین فی کل رکعة قدر قراءة خمس عشرۃ آیةہ وفی الأآخریین قدر نصف ذلكہ. رواہ 
اأحمد ومسلم اھہ. فھذا یدل علیٰ أنہ کم .کان یزید علی الفاتحة فی کل رکعة من 
الرباعیة. . وفی التلخیص البیر ١(‏ -۸۷): وفی روایة اتد وابن حبان والبیہقی فی 
قصة اللسیء صلاتہ ان قال لە فی آخرہ: ”ئم افعل ذلك فی کل رکعة“ اھ وفی بلوغ امرام ٴ 
)٥٣٤٢-٤(‏ فی ھذہ القصة ما لفظہ: اہ ”ئم اقرأً يأم القرآن وما شاء الله ولابن 
حبان (فی صحیحع) ٴ' :مھا شقت اھ“ 

قال بعض الاس: فثبت بہذا ان قراءة أم القرآن وما زاد علیہا مأمور یہا فی کل 
رکعة اھ. قلت: وسبق منا (فی ال جرء الغانی من الإعلاع) ان روایة ابی داود وابن حبان 
ھذہ شاذق قد تفرد محمد بن عمرو بزیادة أم القرآن فیہاء وخالف الفقات فتذ کر. وأما 
ما ورد فی حدیث ال مسیء صلاتہ من قولہ سك : دئم افعل ذلك فی کل رکعة: اھ فالمشار 
يہ بذلك ہو الطمائینة فی ال رکوع والسجودہ لا القراءةء بدل عليه روایة محمد بن عمرو 
بلفظ: ”ئم اصنع ذلك فی کل رکعة وسجدة اھ“ وکذا فی الفتح للحافظ ابن حجر 








تد ٌ اقراۃ فی کسی الین فی الصاوۃ افروضۃِ لپ اچچ 
۸٣۰۰‏ آخبرنا: ماك أخیرنا ناقع عن این عمر رضی الله عدہما ” ”آنه کان ٘ ٠‏ 


۲ .(۳)) وادی آمرہ لمی ٌيگ فی رکوع والسجود ھا جو لطماینة لا لرایقہ 
3 کما لا یخفی تحدیث الأعرابی لا بدل علی وجوبٰ نف الفائة فی الین فضلا عن 
._ وجویَہا ووجوب الزیادة علیہ فی الأخریین, فافھم: کیف؟ وقذ صّح عنہ ٭ِ آلە اقتصر' 
۱ اعلی الفاتة فی الأخریین وفی رواینة سعد أنه کان یحذف فیہما ای فی الأخریین) کما۔ : 
سنیانی؛ فلو وجبت الزیادة لی الفاتحة فیہما لم یترکھا قط قلما علمنا ترك عدم وجویا 7 
ہا وعلیف او شید ره الع ُخمول علی اخوارإذ مع دا ظدہ فإلاصلظ 
الظھر والعصر لا ینجھز فیہما قمدار معرفة قدر القراءة فیہما عَلی الظن او الاطلاع علیے. 
من النیی هك والاًول اُظھر ما فی روایة عنه عند مسلم :)۱۸٥-۱(‏ قال: ”کنا تحزر9”* 


قیام رسول الہ کہ قی الظھر والعصرہ فخررنا قیامبه فی ال رکعتین الاولیین من الظھر ۔ 


: قدر قراءة ”الم تسزیل السجدة“ وحزرنا قیامہ فی الأحریین قدر النصف من ذلكء وحزرنا 
قیامہ فی الرکعتین من العصر نعلی قدر قیامه من الأخریین من الظھرء وفی الأخریین من ۔_ 
مل الس فان ' ؤلم یذ کر ہو بکر (أى شیخ مسلم) فی روابته “الم تْریل 
السجدة“ وقال:'”قدر ثلائین آینة“ اھ. وروی مالك فی الموطاأً ( ص۲۷۰) عن أَيی عبیسد 
: مولیٰ سلیمان بن عبد اللك عن عبادة بن نسی عن قیس بن الحارث عن ابی عبد الله 
. الصابحی آنہ قال: ”قدمت الدیتة فی خلافة آی یکر فصلیت ورالہ للغربء 0 








ال رکعتین الاُولیین بأم القرآن وسورۃ وسورة من قصار الفصلء ء ٹم قام فی الثالثةء قدنوت ا 


0ے منه حقی ان ثیابی لکاد ان تمس ثیابەہ فسمعتہ قراً بأم القرآن وبہذہ الآیة ینا لا تزغ 
قلوبنا بعد إذ ہے سے و یت ازححة ة إنك انت الوهابگچ اھ۔ وأوردہ ا خافظ 


فی الفتح )۲٢٢-۷(‏ فإآسنادہ - صحیع او حسن علیٰ قاعدتہ قلت: : رجاله ثقات تابعیونِء 
اد مل ن2ا و ا ا 7ل 
" لایدل علی.الوجوب۔ 


قولہ: ”أخبرنا مالك إلخ٭. ا حدیث 7 7 جواز قراءة السؤرتین والسور فی 
رکة واحدة من الکتویةه ویعلرضه ما رواہ الطجاوی قال: حدشا ابو بکرۃ :قال: حدثا ابو 


(ا) الجر بالحاء الْھملة والراء العجمة وبعدھا راء مھملة معناہ التقدیر والحرص؛ کذا فی القاموس. 





إعلاء السنن القراءۃ فی ال رکعتین الأآخریین فی الصلوۃ المفروضة م۳ 


إذا صلی وحدہ یقراً فی الأریع جمیعا من الظھر والعصر فی کل رکعة بفاتحة 
الکتاب وسورة من القرآنء وکان أُحیانا یقراً بالسورتین أو الٹلاث فی صلاۃ 
الفریضة فی الرکعة الواحدة (جوازا؛ ویقرأً فی الرکعتین الاولیین من الغرب 
کذلك بأم القرآن وسورة سورةٴ. رواہ الإمام محمد بن الحسن فی ا لؤطاً 
(ص:۱۰۱) وإسنادہ صحیح؛ ورجاله رجال ا جماعة. قال محمد: السنة أُن تقراً 
فی الفریضة فی ال رکعتین بفاتمة الکتاب وسورةء وفی الأحریین بفائحة الکتاب 
وإن لم تقراً فیہما أُجزاكء وإن سبحت فیہما أجزاك وھو قول بی حنیفة 
رحمه اللہ. : 


داود قال: ثیا شعبة عن یعلی بن عطاء قال: سمعت ابن لیبیة قال: قال رجل لابن عمر: نی 
قرأت الفصل فی رکعة أو قال: فی لیلة فقال ابن عمر: ٭إن اللہ لو شاء لأنزله جملةً واحدةً 
ولکن فصله لتعطی کل سورۃ حغھا من ال رکوع والسجودٴ .)۲٢٣-١(‏ قلت: رجاله 
ثقات إلا ابن لبیبة واسمہ محمد بن عبد الرحمان بن لبییة قد اختلف فیهء وثقه ابن حبان 
وھو من رجال مسلم کما فی تہذیب التہذیب (۳۰۱-۹) وفیہ انقطاعء فان ابن لبیبة من 
السادسة کما فی التقریب (ص-۱۸۹) والسادسة طبقة عاصروا ا حامسة لکن لم یثبت 
لھم لقاء اُحد من الصحابة کابن جریج (کذا فی التقریب ص-۳٣)‏ ولکنہ لا یضر عندنا 
کما مر غیر مرةء ویمکن التطبیق بأن فعله لبیان الجواز وقوله لییان السنیة 

قال الطحاوی: خدشا أبو بکرۃ قال: شا مؤمل قال: ثنا سفیان عن عاصم عن ابی 
العالیة قال: اُخبرنی من سمع النبی اه یقول: ”لکل سورة رکعة“ !ھ )٠٤-١(‏ رجاله 
ثقاتء ورواہ أَیضًا أحمصد عن أٌبی العالیة ولفظہ: قال: أُخحبرنی من سمع رسول اللہ مل 
یقول: "لکل سورۃ حظھا من الرکوع والسجودٴ اھ ورجاله رجال الصحیح (کذا فی 
مجمع الزوائد ۱۸۷-۱). فھذا یدل علی ان السنة فی الصلاة ان تقرأً بعد الفاتحة ہورۃ 
واحدة قال فی رد ا حتار: قوله: سورة شار إلی أن الاأفضل قراءۃ سورۃ واجدۃء ففی 
جامع الفتاوی: روی ا حسن عن أبی حنیفة أُنه قال: لا اأحب أُن یقرأً سورتین بعد الفائحة 
فی الکتوبات؛ ولو فعل لا یکرہء وفی النوافل لا باأس بے اھ )١١٥-(‏ وسیأتی البسط 
فی باب القراءة إن شاء الله تعالی۔ 








ج۔-۳ القراءة فی الرکعتین الأخریین فی الصلوة الفروضة <--۰ ۰٣۳٣‏ 
٦ ۱‏ عن إبراھیم رحمہ اللہ تعالی ان این مسعود رضی اللہ عنه کان لا : 
یقرأاخلف الإمام وکان إبراھیم اذ یە وکان ابن مسعود إذا کان ]ماما قراً فی 
٦‏ الرکعتین الأولیین ولا یقراً فی الأخریین“ ۔ رواہ الطبرانی فی الکبیرں وإبراھیم لم 
رك این مسعود (مجمع الروائد ۱ )۸٥۰:‏ قلت: تس 
فی حکم المسائید فلا یضر ھذا لانقطاع. 
٠‏ ۷- عن معمر عن الزھری عن عبید الله بن ابی رافع قال: ٭ کان یعنی 
علیا یقراً فی الاولیین من الظھر والعصر بأم القرآن وسورق ولا یقرأً فی 
الأحریین'. رواہ عبد الرزاقء وسندہ صحیح (ا جوھر النقی ۱۳۳:۱). 
۸۸۰۱-ز نا: شریك عن ابی إسحاق عن علی وعبد الله أُنہما قالا: ”اقرأفی 


. الأولیین وسبح فی الأخریین“. رواہ ابن أبی شییة وفیه انقطاعء کذا قال 


الریلعی (۲۹۱۰:۱)۔ 


قولہ: ”عن إبراھیم إلخ” الہ علی جوازالسکوت فی الأخرین طاھرق و 7 
دلالة حدیث معمر بعدہ۔ 
۱ قولہ: ”ناڈ شریك إلخ“ : قلت: لالہ علی جزاز النسبیح مکان الفامة فی الآخریین ۔ 
ظاھرة لا ان قراءۃ الفاتمۃ أفضل من السبیح وهو أفضل من السکوت. قال فی غلیة 
المستملی: ولیس الراد التسویة بین الفلائة فإن الراءة أُفضل بلا شك؛ وکذا الئسبیح 
أفضل من السکوت بلا شكع؛ ففی ا حیط وغیرہ: قراءۃ الفاتحة وحدھا فی الأخریین سن 
وفی الرغینانی: اُنہا أفضل وفی الواقعات: ھی أحب إلی ان قال: وعلی ھذا اختلف فی 
الاقتصار علی السکوٹ: قیل: لا یکرہہ وقیل: یکرہ وھو الظاہر. وفی ا حیط: لو سبح 
فیہما ولم یقراً لم یکن مسیًاء ومثلہ فی امرغینانی. قال السروجی: لان القراءة شرعت 
فیہما :علی وج الثناء والذ کر ولذا تعینتِ الفاتحة لکونہا ثشاءاھ. ہر وو 
الروایة ان الإساءۃ منٹفیة فی الاقتصار علی التسبیح؛ لأنہما لنما تثبت بترك الواجب؛ 
رافزاد غر راج فیا فی لزا رائة لکن ان ول من ےل اترام فیہما سنة 
. -وهو ظاھر من مواظبتہ عليه السلام علیہا- ینیغی ان 001 ِ- 
انتہی (ص ۲۷۳۴ و؛٤۲۷)۔‏ : ۱ 
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قلت: رجاله رجال ا جماعة إلا شریکا لم یخرج لہ البخاری فی صحیحہ ٴ 


لا تعلیقا وأبو إسحاق لم یسمع من علی وابن مسعودہ کما یسعفاد مْ انقریب 
. والتہذیبء وذلك لا یضر عندنا. ۱ 7 : 

۱ ۹ن جابزین مز رضی الل عطقال: ”کی اَعل الكوفَة نما 
إلی عمرہ فعزله واستعمل علیہم عماراء فشکوا حتی ذکروا أُنہ لا یحسن 


یصلىء فأرسل إليه فقال: یا با إضحاق! إن ھؤلاء یزعمون أنك لا تحسن " 


تصلی؛ قال: أما انا واللہ فانی کدت أصلی بہم صلاۃ رسول اللہ لن ما أآخرم 
عنہاء اُصلی صلاة العشاء فاُرکد فی الاولیین وأعف!' فی الأآخریین؛ قال: ذاك 
الظن یك یا ابا إسحاق '. ا حدیث رواہ البخاری :)۱۰١:١(‏ : 
قولە: ”عن جابر ین سمرۃ ا حدیئین إلخٴ. فیہما دلالة غلی تخفیف القراءۃ وحذفھا 
فی الأخریین من العشاء وامراد بہ الاقتصار علی الفاتحة فیہما. وفی روایة للبخاری عنە: 
. قال سعد: کچ ابی بہم صلاۃ رسول اللہ لم صلاتی العشاء ا حدیث )١٠١٥-١(‏ 
وفی نسخة: ٭صلاتی العشیءٴء والزاد بصلاتی العشاء صلاة الغرب والعشاء وبصلاتی 


العشی صلاۃ الظھر والعصر وقد مر نے مك کان یقتصر علی الفاتحة فی الأخریین من: 
الظھر والعصر وسیأتی أنه کان یفعل کذلك فی الأآحریین من المغربء فظھر بذلك ان _ 


قول سعد: ”وأحف أو احذف فی الأخریین“ معضاہ الاتتضار علی الفاتحة وترك الزیادۃ 
علیہا فی الأخریین من العشای فاندفع بذلك ما:قاله بخض الناس ولفظہ: ولم أقف علی 
'حدیث ذکر فیه ذلكَ ای الاقتصار علی الفاتحة فی الأخحریین من العشاء ووجہ الاندفاع 
ظاھرء فان قول سعد فی الروایة الغائیة: وأما انا فآمد فی الاولیین وأحذف فی الأخربین) 


یعم الصلاۃ الرباعیة کلھاء وقد خص العشاء بائذکر فی الروایة الأولی؛ نثبیت بذلك کراغاد 


العشاءِ بساۂ ار مات فی القراءقء فافھم. 


8 قولہ: ”واعف یم أولہ وکسر ایا المجناء وقی روایة الَكشمیہَی ”وأحدف“ فتح آوله وسکون الھعلقہ‎ )١( 
ٰ وکذا و فی روایة عثمان بن سعیہ الدارمی عن موسی بن إسماعیل شی البخاری فیەہ أخرجہ البیہقی؛  وکذا ھو‎ 
٠ ہس وہ ورو  مس ہہ رس قہہ سی سوا‎ 


بدل الفاء اھ قاله الحافظ فی الفتح ٢(‏ مت 


پر 











جچث-٣ ٠‏ القراءة فی الرکعتین الأخریین فی الصلوۃ الفروضة 2ت 


۰- عن ابی عون قال: ”سمعت جابر بن سمرة قال: قال عمر لسعد: 
لقد شکوك فی کل شیء حتی الصلاء قال: أما أُنا فآمد فی الاولیین واأحذف ‏ 
فی الأآحریینء ولا آلو ما اقتدیت بہ من صلاة رسول اللہ عِ قال: صدقتء 
ذاك الظن بك او ظنی بك“ رواہ البخاری .)۱۰٦:١(‏ 

۱- أُخبرنا: مالك حدثنا وہب بن کیسان أُنه سمع جابر بن عبد الله 
رضی الله عنه یقول: ”من صلی رکعة لم یقرأً فیہا بأم القرآن فلم یصل إلا وراء 


اما قوله: ”واحذف فی الأحریین“ فقد اختلف الشراح فی تفسیر معناہء فقال 
بعضھم: اُراد یہ حذف التطویلء وقال بعضھم: معناہ اأُخذف القراءة فی الأحریینء قال 
العلامة العینی فی العمدة: واستدل بعض أصحابنا لأبی خنیفة ومن قال بقوله فی عدم 
وجوب القراءة فی الأآخریین با حدیث ا مذکور؛ وعن ھذا قال صاحب الھدایة وغیرہ: إِن 
شاء قراً فی الأآخریینء وإن شاء سبحء وإن شاء سکت؛: وہو الأُثور عن علی وابن مسعود 
وعائشة إلا ان الأفضل ان یئرأ اھ .)٦٦-٣(‏ 

قوله: ”اُخبرنا مالك حدثنا وہب إلخٴ. قلت: استدل بظاھرہ بعضهھم علی وجوب 
قراعة الفاتة فی الأحریین, فان قولہ: من صلی رکعةّ إلخ یعم الأولیین والأخریین جمیعاء 
ولکن الاستدلال بہ لا یتمء فإنه یمکن ان یراد بالرکعة الصلاق یؤیدہ حدیث ابی ھریرة 
بلفظ: ”من صلی صلاة لم یقراً فیہا بفائحة الکتاب فھی خداج إلخ“ أخرجہ محمد فی 
الوطأً (رص-۹۳) یسند صحیح وابن ماجة وغیرہء وأحرجہ الطبرانی فی الاأأوسط من 
حدیث مھران مرفوعاء ولفظہ: قال: ”من لم یقرأً ہأم الکتاب فی صلاته فھی خداج“. قال 
الھیٹمی فی مجمع الزوائد :)۱۸٦-۱(‏ وفی إسنادہ جماعة لم أعرفھم اھ. نعم! یبعد ھذا 
الاحتمال روایة أحمد بلفظ: ”لا صلاۃ إلا بقراءة فاتحة الکتاب فی کل رکعة إلخٴ ولکنی 
لم أقف''' علی سندھا فان صحت کانت کافیة فی الاستدلال بہا علی وجوب الفائحة فی 
الأحریین أَیضًاء وکذا حدیث أبی قتادۃ الدال علی مواظبته علی قراءۃ الفاتحة فی 
الأحریین یفید وجوبہاء الہ لم یثبت فی حدیث أنہ ٌِ ت رکھا فیہما أحیاناء والمواظبة 
بدون الترك تفید الوجوب کما مر, 


)١(‏ قلت: وقد فتشت علیہا فی مسند جابر من السند فلم أجدھاء واللہ أعلم: 
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الإمام“. أخرجہ محمد فی الؤطاً (ص-۹۳) وإسنادہ صحیح وأخرجە 
الترمذڈی )٦٢٤٤(‏ وقال: ھذا حدیث حسن صحیحء وأُخرجہ أحمد ولفظہ: 
قال: لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب فی کل رکعة إلا وراء الإمامٴٴ کذا فی 
التعلیق اللمجد(ص-۱۹۳)ء وأخرجھ الطحاوی (۱۲۸:۱) مرفوعا قال: حدثا 
بحر بن نصر قال: حدثنا یحبی بن سلام قال: ثنا مالك عن وھب بن کیسان عن 
جابر ین عبد اللہ عن النبی سك أنه قال: ”من صلی رکعة فلم یقراً فیہا بأم 


المواظبة بدون الترك دلیل السنة ا لؤکدة: 

ویعکر عليه ما قاله فی البحر (۱۸-۱): والذی ظھر للعند الضعیف أن السنة ما 
واظب الئبی سك عليه لکن إن کانت لا مع الترك فھی دلیل السنة ا لؤکدةء وإن کانت مع 
الترك أحیانا فھی دلیل غیر اللؤکدةء وإن اقترنت بالإنکار علی من لم یفعله فھی دلیل 
الوجوب؛ فافھم اھ قلت: ولعل ال حق لا یتجاوز عنه. 

وفی التعلیق اللمجد عن ال حلیة ما نصە: ھذا التخییر ای بین القراءة والتسبیح . 
والسکوت مروی عن أبی یوسف عن أبی حنیفة ذکرہ فی التحفة والبدائع وغیرہمساء 
وزاد فی البدائع: ھذا جواب ظاھہر الروایق وھو قول أبی یوسف ومحمدہ وہذا یقید أنە 
لا حرج فی ٹرك القراءة والتسبیح عامداء ولا سجود سھو عليه فی ترکھما ناسیا۔ وقد 
نص قاضیخان فی فتاواہ علی ان ابا یوسف روی ذلك عن أبی حنیفة ثم قال قاضیخان:. 
وعليه الاعتمادء وفی الذخیرة: وھو الصحیح من الروایات؛ لکن فی مخیط رضی الدین 
السرخحسی: وفی ظاہر الروایة ان القرامة سنة فی الأخربین ولو سبح فیہما ولم یقرا لم 
یکن مسیتًّا لان القراءة فیہما شرعت علی سبیل الذ کر والئثتاء وإن. سکت فیہما عمدا 
یکون مسیّا لأنه ترك السنة. وروی ا لحسن عن أبی حنیفة اُنہا (أُی القراءق) فیہما واجبة 
حتی لو ترکھا ساهی یلزمه سجود السھوء ثم فی البدائع: الصحیح جواب ظاہر الروایة 
ما روینا عن علی وابن مسعود (سیأتی سندھما) أنہما کان یقولان: المصلی با حیار وھذا 
باب لا یدرك بالقیاس؛ فالمروی عنہما کالمروی عن النبی ُء انتہی. ویمکن أُن یقال: 
وبہذایندفع ترجیح روایة ا حسن مما فی مسند أحمد عن جابر قال: ؛لا صلاة إلا بقراعة 
فاتحة الکتاب فی کل رکعة إلا وراء الإمام" ویا اتفق غليه البخاریٰ ومسلم عن أبی قتادة 








ک2 القراعة فی ال رکعتین الأحریین فی الصلوة المفروضة )۸ٛ۷ 


القرآت فلم یصل إِلا وراء الإمام ٴ اهٌ. بحر بن نصر ثقنة کذا فی التقریب 
(ض-٢۲)‏ ویحبی بن سلام تکلم فیه ضعفہ الدارقطنی وغیرہء وذ کرہ این حبان 
فی الثقاتِء وقال: رما اُخطأ وقال أبو زرعة: لا بس یہ رعما وھ وقال ابو 
حاتم: صدوقء وقال أبو العرب: ہر ای وی یہاش 
من اللسان ٠ :٦(‏ )وہ بقیة رجالہ زجال الصحیح. 


ەأن رسول الله کان یقراً فی ال رکعتین الآخریین بفاتحة الکتاب) لأن کون الاُول مفیدا 
للوجوب؛ والثانی مفیدا للمواظبة الفیدة للوجوب إُما ہو إذ لم یوجد صارف عنہء وأما 
إذا وجد صارف فلاء وقد وجد هھنا وھو اثر لی وابن مسعودہ لأنه کالمرفوےء والمرفوع 
صوزۃ ومعنی یصلح صارفّاء فکذا ما ہو مرفوع معنی. انتہی کلام صاحب اللیة اھ 
(ص-٠٢۱۰).‏ 

وقال ا حقق ابن الھمام فی الفتح ما ملخصہ: بقی ان یقال: ال بت ا 
فی الأخربین کسا ہو محصل روایة الحسن عن أبی حنیفة أنە إذ لم یقراً یکرہ ویسجد 
للھو؟ والجواب ان قول الصحابة علی خلافہ صارف لے عن الوجوب؛ وذلك ما روی 
ابن شییة عن شريك عن أٌبی إسحاق السبیعی عن علی وابن مسعود قالا: ”اقراً فی الاُولیین 
وسبح فی الأخریینٴ وھو عن عائشة رضی الله عنہا غریب بخلافہ عن غیرها۔ وفی موطً .-. 
محمد بن الحسن: بحدثنا محمد''' بن أٌبان القرشی عنْ حماد عن إبراھیم عن علقمة بن 
قیس ”ان عبد الله ین مسعود .کان لا یقرأً خلف الإمام فیما یجھر فیه وما یخافت فیه من 
الأُولیین ولا فی الأخریین وإذا صلی وحدہ قرأً فی الاولیین فاتحة وسورةہ ولم یقراً فی 
الأخریین بشیء“. وھذا بعد ما فی الاُول من الانقطاع ھا ما یتم إذا لم یکن عن غیرھما ہین 
االصحابة خلاقد وإلا فاخلاقھم یع فی الوجوب لا بصرف ایلہ عن فَلأحوط رونة 
الحسن اھ (۱-٣۳۹)۔‏ 
.. قلبت: قد عرفت أن الإرسال والانقطاع لا یضر عندنا إذا کانا من ڑ تفہ ودلیل 
الوجوب لیس عند انحقق سوی ما فی حدیث المسیء صلاتہ من قولہ طگ:ٍ دثم افعل ذلك 
فی صلاتہ کلھا؛ وٴقی روایة: دفی کل رکعقة أؤ ما فی حدیث أبی قتادة من امواظبق وقد 


۔(١)‏ قد سبق قول أحمد فیە أنە لم یکن من یکذب: وأیضً فلروایتہ عسذہ شواہدہ فافھم۔ < 








إعلاء السٹن ۔ دا ٰی الرکمحین الأخربین فی الصنلوة الفروضة ژك٣۲۳۰‏ 


۲- ابن: شش أبی داود قد حدثنا قال: شا خطاب (ثقة عابد ٭ کذا 
فی التقریب) بن عفمان قال: حدثنا إسماعیل (لقة فی حدیث أھل بلدہ) بن 
عیاش عن مسلم (ھو الزنجی ظ- وثشه ابن معین وابن حبان والدارقطنی کذا فی 
تہذیب العہذیب) بن خالد عن جعفر (من رجال مسلم صدوق ثقة مأمون) بن 
محمد عن الزھری (لا یسٹل عن مثل) عن عبید الله بن ابی رافع (ثقة کذا فی 
التقریب) عن علی رضی اللہ عنه ”أنه کان یقرأً ذ فی الرکعتین الاولیین من الظھر 
8 أم القرآن وقرآن وفی العصر مثل ذلكء وفی الأخربین منہما ہام القرآن وفی 

الغرب فی الاولیین بأم القرآن وقرآتء وفی الغالشة یأم القرآن. قال عبید اللہ: وأراہ 
قد رفعہ إلی النبی ىك“ رواہ الطحاوی )۱۲١:۱(‏ ورجالہ ثقات إلا ان فی -- 
حدیث سماعیل بن عیاش عن غیر ہل ا 7ت رو شواہد 
صحیحة فھو مختج بھ, ۱ 


اوران یی ما نہ لا حہشان ین صلی اوجرب: فی آا را علی:واین مسەود سالین عن. 


العازضةء فاثھم, 
: وقال فی الدر: فی للفعرض فا بل الارلین بالغامةہ وھ 


7 ولو زاد لا بس بہ وھو مخیر بین قراءة الفاتحةہ وصحح العینی وجوبہا وتسبیح ثلگا أو_ 


: سکوت قدرعاء وفی النہایة قذر تسبیحة فلا یکون مسیٹا:بالسکوت علی الذھب اھ. 
وفی رد ا ختار: قولہ: وصحح العینی وجوبہاء هذا مقابل ظاھر الروایق وھو ووایة الحسن:۔ 
عن الإمام وصححھا ابن الھمام أیضًا من حیث الدلیل: ومشی علیہا فی ” شرح النیةٴ 
ارب سجود السسھو بترك قراءتہا ساھیاء والإساءة یت رکھا عمدا اھہ, وفیه أَیضًا: قولة: 
”وفی النہایة قدر تبنبیحة“ قال شیخنا (یعنی بە این الھمام): وهو ألیق بالأأصول (حلیق. 
ای لان رکن القیام یحصل بہا ما مر ان الرکنیة تتعلق بالادنی اھ .)۰٥٥-۹(‏ قلت: ففی 
السألة امام قولان مصححان اخ راہ تا لین رط در لسل الرچربہ ۱ 
والله تعالی أعلم 

قولە: "ان آنی داود قد حدنا إلخ“ . قلت: دلالت علی الاکتفاء بالفاتة فی الأخیرۃ 
من الغرب ظاھرۃ مرفوعا.: 








باب افتراض القعدة الأخیرۃ قدر التشھد 

و عدم افترض الصلاة والسلام بعد التشھد 
۳--عن عبد الله بن مسبعود رضی اللہ عنه فی حدیث التشھد وقال بعد 
قوله: وأُشھد ان محمدا عبدہ ورسولە: قال: د(فإاذا قضیت ھذا أو قال: فإذا 
فعلت ھذا فقد قضیت صلاتك)ء فان شعت ان ت تقوم فقم وإن شکت شقت اُن تقعد 


باب افتراض القعدة الأحیرۃ قدر التشھد 
وعدم افتراض الصلاۃ والسلام بعدہ 
قولە: ”عن عبد الله بن مسعود إلخٴ. قال فی عون المعبود :)۳٦۷--۱(‏ قال ا خطابی 
فی امعالم: قد اختلفوا فی ہذا الکلام؛ ہل ہو من قول النبی نل او من قول ابن 
مسعود؟ فان صح مرفوعا إلی النبی مه ففیہ دلالة علی ان الصلاۃ علی النبی مك فی 
التشھد غیر واجبة اھ. وفیہ: قال ابو الحسن السندی فی شرح شرح النخبة: وأما قول 
ال خطابی: اختلفوا فیه مل ہو من قول النبی طََلِكه او من قول ابن مسعود؟ راد بہ اختلاف 
الرواۃ فی وصله وفصلہ لا اختلاف ال حفاظء فإنہم متفقون علی اُنہا مدرجةء کذا قاله, 
العراقی؛ انتہی. قلت: اتفاق الحافظ علی إدراجه غیر مسلمء فان أبا داود رواہ متصلا 
بقولہ مه وسکت عنہ؛ ولو کان مدرجا عندہ لصرح بەء وبعد ذلك فلا اختلاف پینہم 
تہ و شی ہی رھ ہت ری ےی ود 
عمرو مرفوعًاء فإنه بمعناہء وسیأتی ذکرہ عن قریب. 
وفی نصب الرایة (۲۲۱-۱): وقال ابن حبان بعد ان أخرج ا حدیٹ فی صحیحهہ 
فی النوع ا حادی والعشرین من القسم الاول بلفظ السٹن: وقد اأُوھم ھذا الحدیث من لم 
یحکم الصناعة ان الصلاۃ علی النبی سك فی التشھد لیست بفرض: فان قولہ: "إذا قلت 
ھذا“ زیادة اأدرجھا زھیر بن معاویة عن الحسن بن ا حر وقال: ذکر بیان (أی بیان اسم 
راوی) ان هذہ الزیادۃ من قول ابن مسعود لا من قول النبی مك وإن زھیرا اُدرجھ فی 
. ا حدیث. ثم أخرجه عن ابن ثوبان عن ا حسن بن ا حر عن القاسم بن مخیمرۃ یہ سندا 
ومتاء وفی آخرہ: قال ابن مسعود: فإذا فرغت من ھذا فرغت من صلاتك؛ فان شعت 








إعلاء السنن ‏ فرضیة القعدة الأخیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ١‏ 


فاقعد“ رواہ اُحمدك ورواہ الطبرانی فی الأوسط وبین اُن ذلك من قول ابن 
مسعود من قولہ: ”فاإذا فرغت من ھذا فقد قضیت صلاتك ٭ كذلك لفظه عند 
الطیرانیء ورجال أحمد موثقون (مجمع الزوائد 1۱:+7ء. قلت: یمکن ا جمع 
بأنه قال مرة من عند نفسه ومرة رفعه وھو غیر منکرہ فریا یفتی الصحابی بما 


فالبت؛ وإن شغت فانصرف إلخ. قلت: زھیر بن معاویة ثقة کذا فی التقریب (ص-٦٦)‏ 
وروی ذلك عنه (أی قولە: إِذا قلت ھذا إلخ) موصولا عبد اللہ بن محمد النفیلی وهو ثقة 
حافظ من کبار العاشرةء کا فی التقریب (ص-۱۱۱). وأما ابن ثوبان فقال فی التقریب: 
صدوق یخطئ ورمی بالقدر وتغیر بآخرہ اھ (ص-۱۱۹) فھو لیس یثابة زھیر ولا یعتد 
بقوله فی معرضہ علی ان کلام ابن حبان یدل علی اُن زیر اُدرج ذلكء ویظھر من کلام 
البیہقی أُن الذی أدرج ذلك هو الراوی عن زیر قال فی نصب الرایة: وقال البیہقی: 
وقد بینە شبابة بن سوار فی روایته عن زھیر بن معاویة وفصل کلام ابن مسعود من کلام 
النبی َء وکذلك رواہ عبد الرحمان بن ثابتِ بن ثوبان عن ا حسن بن ا حر مفصلا بینا 
اھ .)۲۲١-۱(‏ 

۱ ول عدت سے سے انان غیت راک اتی فادفایکانن 
سوار فکذلك محمد بن أبان تابع عبد اللہ بن محمد النفیلیء فذ کر قولە: إذا قلت ھذا إلخ 
موصولا بکلام النبی ٭ کما رواہ عبد اللہ بن محمد قال الزیلعی: ٹم أخرجه (اّی ابن 
حبان) عن حسین بن علی الجعفی (ثقة عابد) عن ا حسن بن ا حر بە؛ وفی آخرہ: قال: 
الحسن: وزادنی محمد بن أبان یہذا الإسناد ”فإذا قلتٗ ھذا فان شعت فقم٭ٴ قال: ومحمد 
ابن أبان ضعیف اھ۔. قلت: قد مر قول أحمد فیه: أما أنه لیس من یکذب؛ وفی اللسان: 
وقال این أبی حاتم: سألت أبی عنه فقال: ھو لیس بقوی فی اإلحدیث یکتب ۔حدیثه علی 
ا لجاز اھ )۳٣-٥(‏ فھو صالح فی ا لمتابعات. وبالجملة فقد اختلف علی زھیر فی رفع قوله: 
إذا قلت ھذا إلخ وفی وقفه فرفعه عبد اللہ بن محمد النفیلی وذکرہ موصولا بکلام النبی 
فی روایة أبی داود ھذہ: وکذا ہو فیما رواہ عن زھیر اکثر الرواۃ صرح بە فی 
العدریب (ص-٦۹).‏ ووقفه شبابة ین سوار علی ابن مسبعود وکلاھما ثقتان حافظانء 
ولکل منہما متابعء وقد مر غیر مرة أنە إذا رواہ بعض الثقات الضابطین متصلا وبعضھم 








ج.-۳ فرضیة القعدة الأآحیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ۲ 


سمعہ من النبی ِء فیظن أنہ فتیاہ ولیس بمرفوع ثم یرفعہ فی وقت؛ ونظائرہ 


-., کثیرۃ. وهذاإذا صمح سند الطیرانیء ولکنەلم یصح کما یدل عليه ضیاق کلام ۔ 


الھیٹمیء۔علا أُنه إن کان موقوفا فھو فی حکم الرفوعء لأنہ لیس مما یدرك 
بالرأی فلا یضر وقفه فی الاحتجاج بھ, . ٠‏ 


مرسلاء أو بَعضهم موقوفا وبعضھم مرفوعا فالصحیح الٰی قاله الحققون من ا خدثین وقاله 
الفقھاء وأصحاب الاأأصول وصحسعہ الخطیب البغدادی ان الحکم من وصلہ او رفعہ سواء 
کان ا خالف لە عقله أو اکٹر أو أحفظء لأنه زیادة ثقة غی مقبولة اہ صرح یہ الووی فی 

شرح مسلم )۲٥٢-١(‏ وفی مقدمتہ علی ا ہاج فتذ کر. 
وھذا یفید ترجیح کونہ من کلام النبی ہک٠‏ کیف لا؟ وإن الإدرآج یأفسامہ حرام 
یاجماع اھل الحدیث والفقہہ وعبارة ابن السمعانی وغیرہ: من تعمد الإدراج فھو ساقط 
العدالة ومن یحرف الکلم عن مواضعہ وھو ملحق بالکذابینء کذا فی التدریب 
(ص۹۸). فلا یجوز أن نتہم الفقات مثل زھیرء و اکثر الزواۃ عنه بما ہو حرام _ 
بالإجماع ومسقط للعدالة بقول شبابة ومن روی عئله؛ فلا بد"' من ٹرجیج الزفع او 
یجمع بینہما بھا ذکرنا فی التن من أنە نه یمکن ان این مسعود قاله مرة إفتایٰ ومرة مرفوعًا 
ولیس ذلك بیعیدہ فان نظائرہ کثیرۃ کما لا یخفی علی:من لە نظر فی الفن۔: 

.. وا حدیث یدل علی فرضیة القعدۃ الأآحیرۃ لأنہ علق التمام بہا او بقول الَمہذہً 
وھو لیس بمشروع إلا جالساء فالتخیر لیس فی القعود وانھا هو فی التلفظ بالتشھذء 
ومعنی التخییر عدم توقف الاھیة عليه وإن کان واجباء وما لا یتم الفرض إلا یہ فھو _ 
فرض. ولکن یرد عليه ان حرف ”او“ هھنا للشك لا للتخییر کما یدل عليه سیاق 
الحدیث الاُول ولفظہ: قال: فإذا قضیت ہذا و قال؛ فإذا فعلت ھذا إلخ فیلرم ان یکون 
واحد من التشھد الأخیر والقعدة الأحیرۃ فرضاء ولا دلالة فیه علی تعین القعدة للفرضیة, 
قلت: حدیث علی الآتی یدل علی تعین القعود لھا فإانه قال: إذا جلس مقدار التشھد إلخ 
)١(‏ فان قلت: إن ھذا یقعضی أُن لا بیقی فی الأححادیث مدرج؛ فان یستازم إسقاط العدالۃہ قلت: : کلاا فان الڑدراج 


لتفسیر غریب لا یمنع ولذلك فعلہ الرھری وغیر واحد من الأئمة کما قاله فی التدریب؛ والإدراج الذی فيه 
کلانا لیس من هذا القسم وکڈا لین منشآ سو لحفظء ان الذین وصاوہ ثقات: حفاظ فاقھم, 








إعلاء السان: . فرضیة القعدۃ الأخیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام... ١٤٤١‏ 


وھ 


٤-۰‏ ۸۷- عن القاسم بن مخیمرة قال: ”٭اُعذ علقمة بیدی فحدشی أن 
ا ملا رد ایل اھ ا اد سدق 
الله فعلمه التشھد فی الصلاق فذ کر مثل دعاء حدیث الاُعمش؛ إِذا قلت ھذا أُو 
قضیت ھذا فقد:قضیت صلاتكء إن شعت ان :تقوم فقم وإن شعت ان تقعد 
فاقعد“. أخرجہ ابو داود ۳٦: ١(‏ و۷٦۳‏ عون العبود) وسکت عله. 


وو أَِضًا مرفوع حکماء فإنه لیس ما یدرك بالرای: وأیضا فقد أجمعت الأئمة علی 
فرضیة القعدة ۔الأخیرة من الصلاةء قال الشربلالی فی نور الإیضاح: ویفترض القعود 
الأمحیر یاجماع العلماء وإن اختلفوا فی قدرہء والملفروض عندنا ال جلوس قدر قراءۃ التشھد 
فی الأأصح إلی ان قال: وزعم بعض مشائختا ان المفروض فی القعدة ما یأی فیه بکلمة -۔ 
الشہادتینء فکان فرضً عملیا اھ (ص-۱۳۷). وقال الإمام الشعرانی فی رحمة إلأمة 
(ص-ح٥۱):‏ وأجمعوا علی أن للصلاة أ رکانا وھی الداخلة فیہاء فالمتفق عليه منہا سبعة: 
اللیقہ وتکبیرة الإحرامء والقیام مع القدرۃہ والقراءةہ وال رکوع+ والسجود وا جلوس آخر 
الصلاقء واختلفوا فیما متوی ھذہ السبعة مُن الاُرکان اھ.. وقال النؤوی فی شرح مسلم 
بعذ ذکر الاختلاف فی وجوب التشھد ما نصہ: وقد وافق من لم یوجب التشھد علی 
وجوب القعود بقدرہ فی آخر الصلاۃ اھ (۱۷۳-۱). وقال ا حافظ فی الفتح: فما لم : ٭ 
یذکر فیە (أی فی حدیث السیء صلاتم) صریحا من الواجبات الطق علیہا؛ الئیة والقعود 
الأحیرء ومن ا ختلف فی التشہد الأآحیر والصلاۃ علی النبی طَِك فیہ والسلام فی آخر 
الصلاة اھ .)۲۳۲--٢(‏ ولا یخفی ان الوجوب عند الشافعیة بمعنی الفرض عندنا. قلت: 
پیر و ہب وی سر یو یس 
لأنه قال: فان ٹی۔ شعت أُن ثقوم فقمء وإن شفت ان تقعد فقعد اھ فظھر بە اُن الصلاۃ تتم 
بدوٹہا۔-- ٠‏ ْ۰ : 
قولہ: ”عن القاسم بن ا خیمرة إلخٴ. قلت: سیاق ھذا ا حدیث یدل علیٰ ان کلمة 
”أو“ فی قوله إذا لت ھذا و قضیت ہذا إلخ للتخٔیر دون الشكہ ودلالتہ علی الأجزاء 
قاؤ من الات ظامرہ جات راہ ساھا۔' 








ج-٣ٴ‏ ٴ قرضیة القعدة الأخیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ٤ك‏ 


-۵٥‏ عن علی قال: ”إذا جلس مقدار التشھد ثم اأحدث فقد ٹم 
صلاتہ ٴ. رواہ البیہقی فی السٹن وإسنادہ حسن. کذا فی آثار السٹن .)۱٥١:١(‏ 
وفی تعلیق التعلیق :)۱٥١:١(‏ قلت: أأخرجه من طریق عاصم بن ضمرة عن 
علیء وقد تابعه علی ذلك ا حارث عند ابن ابی شیبة قال فی مصنفہ: حدثا ابو 
معاویة عن أُبی إسحاق عن ا حارث عن علی رضی اللہ عنه قال: ٭إذا جلس 
الإمام فی الرابعة ئم اأحدث فقد تمت صلاتہہ فلیقم حیث شاء اھ۔ٴ. قلت: وھذا 
ما لیس یدرك بالرای؛ فو أیضا فی حکم ا مرفوع۔ 

-۹٦‏ عن عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول اللہ ٌَكه: إذا ُحدث 
-یعنی الرجل- وقد جلس فی آخر صلاته قبل ان یسلم فقد جازت صلاتہٴ. 


قوله: ”عن علی إلخ”'. قلت: دلالتہ علی فرضیة ا جلوس آخر الصلاۃ ظاھرة فإنہ 
الصلاۃ والتسلیم أیضا کما لا یخفی. 
قوله: ”عن عبد الہ بن عمرو إلخ. قلت: دلالتہ علی فرضیة القعود الأخیر وعدم 
افتراض التسلیم ظاھرة با قررناہ آنفاء وفیە ان ا حدث فی الصلاة بعد تمام الأُرکان لا 
یفسد الصلاۃ کما هو مذھبنا۔ 
واعلم ان بعض الرواة اختصر متن ھذا الحدیث؛ کما قاله الطحاوی: حدثا اٌبو 
بکرۃ قال: ثنا أیو داود قال: ثنا عبد الله بن المبارك عن عبد الرحمان بن زیاد بن اأنعم عن 
عبد الرحمان بن رافع وبکر بن سوادۃ عن عبد اللہ بن عمرو ان النبی مك قال: "٭إذا رفع 
رأسہ من آخر السجود فقد مضت صلاتہ إذا هو أحدث اھ۔ٴ. رجاله ثقات إلا عبد 
الرحمان بن زیاد مختلف فیه وقد وثق۔ وا جواب عنە بأن أحمد بن محمد بن موسی 
الروزی روی عند الترمذی عن ابن المباركء وقال: ”وقد جلس فی آخر ضلاتہ قبل ان 
)١(‏ وقد روی حدیث علی عذا بلفظ آخر بینە الطحاوی: قال: حدثنا أبو بکرة قال: حدثا ابو عاصم عن ابی عوانة عن 
ال حکم عن عاصم بن ضمرة عن علی قال: "إذا رفع رأسه من آخر سجدة فقد تمت صلاتہ اھ رجالە ثقات. 
ومعناہ إذا رفع رأسہ وجلس فی آخر صلاتےء لن من ذکر ا جلوس فقد أتی بزیادۃ وھی من الثقة مقبولة کما 
مر غیر مرةء فافھم. ٠‏ 








إعلاء السئن فرضیة القعدة الأخیرة وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ٤‏ 


أخرجہ الترمذی ٦٠:٤(‏ مع شروع أربعم”. وفی الئیل :)۲۰۰:۰٢(‏ أخرجہ أیو ۔ 
داود والٹرمڈذی؛ وقال: لیس إسنادہ بذاك القوی؛ وقد اضطربوا فی إسنادہ. وما 
أشار إلی عدم قوۃ إسنادہہ لان فیه عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم الإفریقی وقد 
ضعفہ بعض أھل العلم وقال النووی فی شرح ا مهذب: إئه ضعیف باتفاق 
ا حفاظء وفیە نظر؛ فإنه قد وثقہ غیر واحد منہم ‏ زکریا الساجی وأحمد بن 
صالح الصری؛ وقال یعقوب بن سفیان: لا باُس بە؛ وقال یحیی بن معین: لیس 
بہ باُس اھ. قلت: وقد عرف ان قول ابن معین: لین یہ باُس“ توثیق ملہ کما 
مر وبقیة رجالهٴ ثقات؛ فالحدیٰث حسن وسیأنی ال جواب عن دعوی 
الاضطراب, 


یسلمٴء فیراد برفع الراأس فی روایة آبی بکرۃ رفع الراأس مع ا جلوس, لأُن زیادة الفقة 
مقبولۂ وتابعہ علی ذلك غیرہ من الثقات؛ کما قاله الطحاوی أَیضا: حدثنا إبراھیم بن 
منقذ وعلی بن شییة قالا: ثنا ابو عبد الرحمان اللقری عن عبد الرحمان بن زیاد بن اُنعم 
عن عبد الرحمان بن رافع التعوخی وبکر بن سوادۃ الحذامی عن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص ان رسول اللہ مل قال: وإذا قضی الإمام الصلاةء فقعد فأحدث ہو أو أحد ممن آتم 
الصلاة معه قبل ان یسلم الإمام فقد تمت صلاتہ فلا یعود فیہاہ. ثم قال الطحاوی: حدثنا 
یزید بن سٹان ثنا معاذ بن ا حکم قال: ثنا سفیان الٹوری عن عبد الرحمان بن زیاد بن اُنعم 
فذکر مثل حدیث بی بکرۃ عن أبی داود عن ابن المبارك قال معاذ: فلقیت عبد الرحمان, 
ابن زیاد بن أنعم فحدثی عن عبد الرحمان بن رافع وبکر بن سوادة فقلت لە: لقیتہا 
جمیمًا؟ فقال: کلیہما حدثنی بہ عن عبد اللہ بن عمرو اُن رسول اللہ مه قال: دإذا رفع 
الصلی رأسە من آخر صلاتہ وقضی تشھدہ''' ٹم أحدث فقد تمت صلاتد فلا یعود لھاہ 
(م قال الترمذی: حدثا أحمد بن محمد (ہ أحمد بن محمد موسی الروزی من رجال البخاری ثقة ثبت کذا فی 
تہذیب التہذیب ۷۷:۱) نا ابن البارك (أحد الأئمة ثقة ثبت حجت نا عبد الرحمن بن زیاد بن انم (مختلف فيه 
وتوثیقہ مذکور فی الکتاب) أن عبد الرحمن بن رافع وبکر بن سوادة أُخبراہ (عبد الرحمن ضعیف وبکر بن 
سوادة ثقة فقيه کذا فی التقریبء فانجیر یه ضعف عبد الرحمن) عن عید الرحمن عمر (صحابی جلیل) مؤلف. 
(۷) أطلق التشہد وآراد یه الجلوس قدرہ کما وقع فی روایة این امبارك بلفظ "إذا جلس“ وقی روایة أبی عبد الرحمان 
القرئ بلفظ ”فقعد إلخ فافھم. ویؤیدہ حدیث علی بلفظ ”إذا جلس مقدار التشہد“ مولف۔ ‏ 











چ-٣ ٢‏ فرضیة القعدة الأآخیرۃ وعدمھا فی الصلوة والسلام کت 


۷- حدا: بکر بن إدریس قال: ٹنا آدم قال: ثنا شعبة عن یونس عن -_ 
الحسن فی الرجل یحدث بعد ما زفع رس من آخر سجذة فقال: ”لا یجریه' 
حتی یتشہھد أو یقعد قدر التشھدٴ رواہ الإمام الطحاوی )٦٦٢:۱(‏ ورجاله <- 

ثقات إلا بکر بن إدریس فلم أجد من ترجمە؛ ولکن قد 2 الطحاوی ‪ 
الاحتخاج بخدیقه: ۱ 

۸- حدثا: محمد بن خزیمة قال: ثنا سعید بن سابق الرشیدی قال: 
ٹنا حیوۃ بن شریح عن ابن جریج قال: کان عطاء یقول: ٭ إذا قضی الرجل 
التشہد الأخیر فقال: السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتء السلام علینا 


اھ رجالە ثقات (١-٢١٦۱)۔‏ فظھر بذلك ان روایة معاذ ین ا حکم ومن وافقہ فی ذکر 
الجلوس آئمء فانہم ذکروا فی حدیشہم رفع الصلی رأسہ من آخر الصلاة صراحة او دلالة 
مع ذکر التشھد أو ا جلوسء فمن اقتصر علی رفع الراُس وحدہ فقد نقص من لفظ 
الحدیثء وزیادة الفقة مقبولة فلا تجوز الصلاۃ بدون التشھد أو ال جلوس قدرہ, 
" واسا دعوی الاضظراب فی سندہ من الترمذی فلیس بصحیح؛ فإن الطحاوی 
والدارقطانی اخرجاہ بأسانیدھما عن عبد الرحمان بن زیاد عن عبد الرحمان بن رافع وبکر 
ابن سوادة کما رواہ الترمذی سواء ولیس فی شیء من الأآسانید شائبة اضطراب أصلا 
'فلعل الترمذی .کان :أزاد الکلام علی حدیث عید اللہ بن عمرو وحدیث ابن مسعود 


کلیہما بضعف السند فی الأأولء وباضطراب الرواۃ فی زفع قولہ: ”فاإذا قضیت ھذا أو 


فعلت ھذاٴ فی الثانی فوھم وتکلم بکلا العلتین فی الاُول , فأما کلامہ فی الأول فمدفوع 
بتوفیق غیر واحد ابن زیساد وکلامہ فی الثانی بترجیح الرافع عسلی الواقف؛ وبا جمع 
بینہماء وبہما یرتفع الاضطرابء .کما ذکرناہ فی القدمة. ۱ 
قوله: ”حدثنا بکر بن إدریس إلخ“. قلت: دلالتہ علی فرضیة القعدة الأخیرة وعدم 
افتراض الصلاة والعسلیم عند ا حسن ظاعرۃ. ۱ 
" قولہ: ”مداتا محمد بن خزمةأ مرتہ'' او عضعضن ساد . قلت؛ 
دلالتہما غلی فرضیة القعدۃ راہ مد اہ ا وس امہ رآ رہ 








إعلاء المنان. فرضیة القعدة الأآحیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ۷ 


وعلی عباد الله الصاحین فأخدث؛ واإ ن لم یکن سلم عن یمیا مین وعن یسارہ 


فذکر کلاما معناہ ‏ غقد مضت صلاتہء أو قال: فلا یعوة لیا : اأخرجه 
٠‏ . الطحاروی .)۱٦۳۱(‏ وسعید بن:سابق شیخ پروی عنة الصریونء قاله :. 
۱ سح کذا فی الأنساب (ورق- ۳ء ولفظ ” 5+ للصدیل عندھم؛ : 


بقیة زجاله ثقات فالسند حسن۔ 


۹۰- ابو حنیفة>عن حماد عن [براھیم فی الرجل یجلس خلف الإمام ۱ 


قدر العشھد ٹم ینصرف قبل ان یسلم الإمامء قال: لا یجزیە. وقال عطاء بن ابی 


رباح: إذا جلس قدذر التشھد أجزأ قال أبو حنیفة: قولی هو قول عطاء 
(أخرجع) محمد بن ا حسن فی الأقار (ص-۷٦‏ مطبوعه کلزار محمدی ٌ 
ٹم قال محمد: وبقول عطاء أخذ نحن أیضا اھہ. قلت: رجاله کلھم ثقا 


210 (واکٹر منہ) وعطاء تابعی "00۳8" 


الصحابةق کذا فی تہذیب التہذیب (۱۹۹:۷ إلی .)۲۰٢۹‏ 
۰- حدثا: سلیمان (وثقه العقیلی ۔کذا فی اللسانء )۱۹٦:۳‏ بن 
یت قال: حدثنا یحبی”' بن حسان قال: ثنا ابو وکیع (من رجال مسلم 


اہم ھا حالف قی عدم رضیۃ السلامَ وا فراض الجلوس آغر الصلاۃ فلیس له 
خلاف فية. 


" قولہ: ”حدثنا سلیمان بن شعیب إلخ“. قلت: دلالےے علی عدم اقتراض السلام: 
ظامرق فان ان مسعود لم یجعل السلام انقضاء للصلاِۃ بل جعله إِذنَا للانقضاء قھذا 
صریح فی ان الصلاة تنقضیٰ قبلے: فما ذکرہ فی الئیل بما نصە: ود روی البیہقی من 


. طریق أبی الأأحوص عن ابن مسعود رضی الله عنە بلفظ: ”مفتاح الضلاة التکبیں 


وانقضائہا التسلیم إذا سلم الإمام فقم إن شفت“ قال: وهذا الأثر صحیح عن ابن 
مسعودہ وقال ابن حزم: دو کی کو مو 


الأخوص ھذۂ عنهہ اھ (۲- -ٔ‌ 0(0( لا یتم بھ الاستدلال. علی وجوب السلام عند این 


)۱۹۷:۱( من جال الشینخین ثقة تامونِ کذا فی الفہذیب‎ )١( 











ج-۴ فرضیة القعدة الأآحیرۃ وعدمھا فی الصلوۃ والسلام ”۸ 


صدوق) عن أٌبی إسحاق عن أبی الأأحوص (ھو الکسائی الصری) عن عبد الله 
”العشھد انقضاء الصلاةء والتسلیم إذن بانقضاھاٴ رواہ الطحاوی 
)۱٦٢١١(‏ ورجاله کلھم ثقات 
۱- محمد: قال: أُخبرنا شعبة بن ال حجاج عن أبی الئضر قال: سمّعت 
حمید بن عید الرحمن یقول: سمعت عمر بن ا لخطاب رضی اللہ عنه یقول: دلا 
تجوز الصلاةۃ إلا بتشھدہ قال محمد: وبہذا اأعذء فإذا تشھد فقد قضی 


مسعودہ فإله محمول علی انجاز فجعل السلام انقضاء للصلاة لکون إِذنًا لانقضائہا بدلیل 
حدیث ا متن؛ فإنه قاض علی التفرقة بین التشھد والسلام> 

بقی ان یقال إن حدیث الان بدل علی فرضیة التشھدہ وآنتم لات تفولون بہاء قلنا 
یعارضه قول ابن مسعود مرفوعًا أو موقوفًا: وإذا قلت ہذا أو قضیت ھذاء فان شعت :- 
تقوم فق وإن شعت ان تقعد فاقعدہ فإانه یدل بظاھرہ ان القعود فرض: والتخییر فی 
العلفظ بالتعشھد وحدیث علی صریح فی ذلكء فا مراد بالعشھد فی ھذا ا حدیث هو 
ا جلوس قدرہ عندناء فانه قد یطلق التشھد علی القعود مجازًا لکونە محله. وأیضا فقد مر 
فی حدیث ابن بحینة عندہ النسائی أنہ نأ قام فی الثانیة ولم یعد ثم :سجد سجدتین 
للسھو فی آخر الصلاۃء وھو یدل علی عدم فرضیة التشھد الأُولء ولم یقم دلیل علی 
الفرق بینه وبین الٹانیء فقلنا بوجوبہما“'' دون افتراضهماء وو قول ا حسن البصری 
وعطاء بن أبی رباح کما یظھر من حدیقی التنء واللہ اعلم۔ 

قوله: ”محمد قال: أخبرنا شعبة إلخ“. قلت: دلالتہ علی وجوب التشھد ظاھرق 
وظھر من قول محمد وجوب السلام وکراهة ترکە عامداء لأنہ ولو لم یکن فرضاً عندنا 
فھو واجب یجب سجدۃ السھو بترکہەہ واللہ أعلم, 

واحتج القائلون بفرضیة السلام بحدیث علی رضی اللہ عنه مرفوعً ومفتاح 
الصلاۃ الطھور وتحریھا التکبیر وتھلیلھا التسلیم*. رواہ الإمام أحمد وأبو داود والترمذی ٠‏ 
وابن ماجة بإسناد صحیحء کذا فی العزیزی (۳٣-۲۸۳)۔‏ وقال الحافظ فی الفتح 


)١(‏ هذا علی القول الراجح عندنا۔ 











إعلاء السان ‏ فرضیة القعدة الأآحیرة وعدمھا فی الصلوۃ والسلام کت 


الصلاةء فإن انصرف قبل ان یسلم أجزأته ولا ینبغی لە ان یتعمد ذلك. قلت: 
رجاله کلھم ثقات؛ رواہ محمد فی الآثار (ص-۷٦).‏ 


:)۲٦۷-۲( .‏ وحدیث وتلیلھا التسلیمٴ أخرجه أصحاب .السنن پسند صحیح اھ. 
. وا جواب عنہ ان قولہ: دوتملیلھا التسلیم؛ وإن کان یفید فرضیتہ فی الظاھر ولکن یعارضهہ 
فی ھذا ال جزء ما مر عن علی رضی اللہ عنہ قال: ”إذا جلس مقدار التشھدء ٹم اأحدث 
ققدتم صلاہٴ' والراوی أُعرف با رواہہ قثبت ان معنی قولہ: دوتملیلھا التسلیم) أنه مما 
ینبغی تحلیل الصلاة بەہ لا أنه فرض لایٹم الصلاۃ بدونە. 

فاندفع بذلك ما أُورد علی ا حنفیة بأنہم تمسکوا بہذا ا حدیث بعینہ علی فرضیة 
. تکبیرة الافتتاحء وھو یدل علی فرضیة السلام أیضا ولم یقولوا ب. ووجہ الاندفاع 
ظاہر؛ وتقریرہ ان جزہہ .الأخیر قسد عارضہ قول ھذا الصحابی بعینہ وا لجزء الاول 
. والثانی لم یعارضهھما شیء فقلنا بفرضیتہا دون الأخیر لحدوث الشبہة فیە لأجل 
المعارضة, 

وأیضا”' فان الدخول فی الاًشیاء لا یکون إلا من حیث أمر یہ وا خروج منہا قد 
کون من حیث أمر بەہ وقد یکون بغیر ذلك؛ کما ان النکاح قد نہی ان یعقد علی الرأة 
وھی فی عدة الغیں فمن عقدہ علیہا وھی كذلك لم یکن مالکا لبضعھاء ولا وجب 
علیہا النکاح فی أشباہ لذلك کثیرۃ یطول بذ کرها الکتاب؛ وأمر الشارع ان لا یخرج من 
النکاح إِلا بالطلاق الذی لا إثم فی. وأن تکون ا مطلقة طاھرة من غیر جماع. ولکنە لو 
طلق علی غیر ما أمر بہ من ذلك فطلق ثلاثة او طلق امرأتہ حائضا یلزمہ ذلك وإن کان 
آئماء ویخرج بذلك الطلاق النہی عنه من النکاح الصحیح. فیمکن أُن تکون الصلاۃ 
کذلك لا یدخل فیہا إلا من حیث أمر بە الشارعء وا حروج منہا سد یکون من حیث أمر 
بە وھو التحلیل بالتسلیمء وقد یکون بغیر ذلكء کالحدث وغیرہ وإن کان بذلك آثماء 
ویؤید ھذا النظر حدیث علی وابن مسعود وعبد اللہ بن عمر المذکور فی التنء فلم ییق 
قوله: (وتملیلھا التسلیم؛ مفیدا للرضیة إِلا انا اُثبتنا الوجوب یه احتیاطًاء واللہ أعلم. 


۔)۱٦١٦-١( ہذا التقریر مأحوذ من شرح معانی الآثار للطحاوی‎ )١( 














چا ےا 


باب سنییة الصلاة علی النبی یل فی الصلاة وألفاظھا 

۲- عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال: لقیٹی کعب بن عجرة فقال: 
الا أعدی لك هدیة سمعتہا من النبی طلله؟ فقلت: بلی! فامدھا لی. فقال: 
سألنا رسول اللہ لن فقلنا: یسا رسول اللہ!ا کیف الصلاة علیکم أُھل البیت؟ 
فان الله قد علمنا کیف یسلم علیك قال: قولوا: داللھم صل علی محمد وعلی 
آل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم إنك حمید مجید؛ اللھم 
بارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم 
اك حمید مجیدہ. رواہ إمام اضدثین ابو عبد اللہ البخاری فی 
کتاب الأبیاء من صحیحے .)٦۷۷:۲(‏ 





باب سنیےة الصلاۃ علی اللبی یل فی الصلاة وألفاظھا 

قولہ من : قولوا: ”اللھم صل إلخٴ. قال العلامة الش وکانی فی الئیل: استدل بذلك 
علی وجوب الصلاة عليه مك بعد التشھدہ وإلی ذلك ذھب عمر وابنە عبد الله وابن 
مسعود'“ وجابر بن زید والشعبی ومحصد بن کعب القرظی وأبو جعفر الباقر والھادق 
والقاسم والشافعی وأحمد بن حنبل وإسحاق وابن الواز واھتارہ القاضی ابو بکر بن 
العربی. وذھب ال جمھور إلی عدم الوجوب: منہم مالك واٗبو حنیفة وأصحابہ والٹوری 
والأوزاعی؛ والناصر من أھل البیت وآخرون. قال الطبری والطحاوی: إنە اأجمع التقدمون 
وا لتأخرون علی عدم الوجوب؛ وقال بعضهم: إنه لم یقل بالوجوب إلا الشافعی وھو 
مسبوق بالإاجماع. وقد طول القاضی عیاض فی الشفاء الکلام علی ذلك؛ ودعوی 
الإجماع من الدعاوی الباطلة ما عرفت من نسبة القول پالوجوب إلی جماعة من الصحابة 
والتابعین وأھل البیت والفقھاء ولکنہ لا یتم الاستدلال علی وجوب الصلاۃ بعد التشھد 
ا فی حدیث الباب من الأمر بہا وا فی سائر أحادیث البابء لأن غایتہا الأمر بمطلق 
الصلاۃ عليه يك وہو یقعضی الوجوب فی ا جملةء فیحصل الامتٹال بإیقاع فرد منہا 


)١(‏ قلت: لم یثبت ذلك عَن ابن مسعود بسند یحتج بے فلا حاجة إلی ا جواب عن المعارضة بین هذا القول وبین قولە: 
إذا قلت عذا أو قضیت ھذا إلخ فافھم۔ 








إعلاء السنن سنیة الصلاۃ والسلام علی اللبی َِك وألفاظھا ١‏ 


خارج الصلاۃء فلیس فیہا زیادة علی ما فی قوله تعالی: بڑیا ایہا الذین آمنوا صلوا عليه 
وسلموا تسلیما. 

ولکنە یمکن الاستدلال لوجوب الصلاة فی الصلاة با أخرجه ابن حبان وا حاکم 
والبیہقی وصححوہ وابن خزیمة فی صحیحہء والدارقطنی من حدیث ابن مسعود"*: 
کیف نصلی عليك إذا نحن صلینا عليیك فی صلاتنا؟ وفی روایة: کیف نصلی عليیك فی 
صلاتنا؟ وغایة هذہ الزیادة اُن یتعین یہا محل الصلاة علیہ مك وھو مُطلق الصلاةۃ ولیس 
فیہا ما یعین محل الدزاعء وھو إبقاعھا بعد التشھد الأآخیر. ویمکن الاعتذار عن القول 
بالوجوب بأن الأوامر المذکورۃ فی الأحادیث تعلیم کیفیةء وھی لا تفید الوجوبء فإنہ لا 
یشك من لە ذوق ان من قال لغیرہ: إذا اُعطیتك درھما فکیف أُعطیتك إیاہ؟ أ سرً او 
جُھرا؟ فقال لە: اأعطنيه سراء کان ذلك أمرا بالکیفیة التی عی السریق لا أمرا بالاعطاءی 
وتبادر ھذا المعنی لغة وعرفا وشرعا لا یدفع وقد تکرر فی السَنة وکثر؛ فمنہ: ٥إذا‏ قام 
اُحدکم اللیل”' فلیفتتح الصلاة ب رکعتین خفیفتین؛ ا حدیث: ولو سلم انتہاض الأّدلة علی 
الوجوب لکان غایتہا ان الواجب فعلھا مرۃ واحدةء فأین دلیل التکرار فی کل صلاة؟ ولو 
سلم وجود ما یدل علی التکرار لکان ترکھا فی تعلیم اللسیئ دالا علی عدم وجوبہ اھ 
ملخصا (۱۷۹-۲ و0۸۰۸ 

قلت: ولا ظھر أُن الأوامر ا ملذکورة فی الأحادیف لا تفید الأمر بأصل الصلاۃ بل 
یتبادر منہا الأمر بالکیفیة یلزم منە اُن تکون الکیفیة اللذکورۃ فی ا حدیث واجبة فیجب ٠>‏ 
الصلاۂ علی الال أیضاء وعلی سیدنا إبراعیم وعلی آلەء ولم یقل بە اأحد من السلف ولا 
من ال خلف ممن یعتد بہم فی الإجماع. قال ا حقق ابن الھعام فی الفتح: وأما الصلاۃ فی 
الصلاۃ فلا دلیل یصلح للڑیجاب لنقول یە اھ .)۱۷٥--۱(‏ فالحق أن الأمر فی ا حدیث 
وفی سائر أحادیث الباب محمول علی الندب ومواظبتہ مل علیہا تفید السنیة فھی عندنا 
سنة مؤکدة؛ یکرہ ت رکھاء ولا تفسد الصلاة بت رکھاء وسیأتی تحقیق ذلك. 
)۱١(‏ کنا فی الئیل؛ وفی فتح الباری (۱۳۹-۱۱): عن ابی مسعود وهو الصحیح مؤلف۔ 
)٢(‏ .عن أبی عریرة مرفوعًا: وإذا قام أحد کم من اللیل فلیفتتح صلاتہ برکعتین خفیفتین). رواہ أحمد ومسلم کذا فی 

العزیری (١۔١٥٥).‏ 











وقال القاضی عیاض فی الشفاء: الصلاۃ علی النبی سك واجبة فی الجملة إلی ان 
قال: وأما فی الصلاۃ فحکی الإمامان ابو جعفر الطبری والطحاوی وغیرھما إجمساع 
التقدمین وا لمتأخرین من علماء الامة علی ان الصلاۃ علی النبی لن فی الدشہد غیر 
واجبة اھ. وقال العلامة القاریئ فی شرحہ ما نصه: وعارضهما (ای الطبری والطحاوی) 
الد جی بنقل النووی فی شرح ا مہذب ومسلم وابن کثیر وابن قیم ا جوزیة وکثیرین نقلوا 
وجوبہا عليه فیه عن ائة من الصحابة کعمر وابنە عبد اللہ وابن مسعود وأبی مسعود 
البدری وجابر بن عبد الله رضی اللہ عنہمء ومن التابعین محمد بن کعب القرظی والشعبی 
والباقر ومقاتل رحمھم اللہ تعالیء ومن غیرہم أحمسد بن حنبل؛ کما قال أبو زرعة 
الدمشقی. والظاہر ان الصحابة ا مذکورین لم ینصوا بوجوبہا إذ ھذا اصطلاح حادثء 
ونھا کانوا یقولون بوقوعھا من غیر ان یتعرضوا لکونہ واجیًا أو مندوبًاء اللھم إلا ان 
صرحوا بعدم صحة الصلاۃ بدونہا او بصحتہا من غیر وجودھاء فحینذ یعرف الإجماع _ 
بٹبوتہا أُو نفیہا اھ .)۱۰۷-٢(‏ وفیه أیضا مع الشرح: (وقد خالف ا خطابی من أُصحاب 
الشافعی وغیرہ) بالرفع ای وغیر ا خطابی منہم ا حافظ العراقی وأبو أماسة النقاش' 
(الشافعی فی هذہ السأَلة) ای حیث لم یروا لە حجة واضحة من الأدلة (قال ال خطابی: 
ولیست) أی الصلاة عليه (بواجیة فی الصلاۃ وھو قول جماعة الفقھاء) ای من السلف 
وا خلف (الا الشافعی ولا أعلم لە فیہا قدوۃء والدلیل علی اُنہا لیست من فروض الصلاۃ 
عمل السلف الصالح قبل الشافعی وإجماعھم عليه) أی علی ان ترك الصلاة عليه غیر 
مفسد للصلاة (وقد شنع الناس عليه هذہ السألة جدا) اھ ملخصا (۱۰۹-۲)۔ 

قلت: ولو ثبت عن اٌحد من السلف القول بوجوبہا فی الصلاة فلم یثبت بالقیود 
. التی قیدھا بہا الشافعی رحمہ اللہ فإنه بعد ان أوجب أیضا کونە بعد التشھد فی القعود 
الأأخیر قبل السلامء قال القاضی عیاض: وشذ الشافعی فی ذلك فقال: من لم یصل علی 
النبی مل من بعد الدشھد الأخیر قبل السلام فصلاتہ فاسدةء وإن صلی عليه قبل ذلك لم 
تجزہ (أ٘ی لم تجزئ ولا سلف لە فی ہذا القول ولا سنة یتبعھا اھ (٢-۱۰۷)۔‏ وجمیع ما 


)١(‏ قلت: ومنہم ابو جعفر محمد بن جریر الطیری الشافعی من أکابر الشافعیة کما مر, 





انت بے الشافعیة من الأحادیث نما تدل علی تقدیر صحتہاء وصراحة دلالتہا علی 
معانیہا علی وجوب مطلق الصلاة فی الصلاۃء وأما ان تقدیھا علی التشھد إتیانہا فی 
القومة أُو الجلسة بین السجدتین لا یجزئ عن ھذا الوجوب؛ وتفسد الصلاۃ ما لم یأت 
بہا بعد التشھد الأخیر قبسل السلامء فلا دلیل علی ذلك فی شیء من الاحادیث: ولا 
أقوال الصحابة والتابعین. فصح ما اُلزمہ الطبری والطحاوی من أنہ حالف الإجماعء وھو 
مسبوق بھ. 

واحتج الإمام الشافعی رضی اللہ عنہ وأصحابہ علی فرضیة الصلاۃ فی الصلاۃ 
بوجوہ؛ منہا ما ذکرہ الحافظ فی الفتح بما نصہ: والذی قالە الشافعی فی الأم: فرض الله 
الصلاۃ علی رسولہ بقولہ: ہإڑإن اللہ وملائکتہ یصلون علی الئبیء یا یہ الذین آمنوا صلوا 
عليه وسلموا تسلیما پچ داللھم صل وسلم وبارك علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آله 
وأصحابہ کما تحب وترضی) فلم یکن فرض الصلاة عليہ فی موضع اأُولی من فی الصلاق 
ووجدنا الدلالة عن النبی مه ہدلك: أخبرنا إبراھیم بن محمد حدثنی صفوان بن سلیم 
عن أأبی سلمة بن عبد الرحمان عن أبی عریرة اُنە قال: یا رسول اللہ کی نصلی عليك 
یعنی فی الصلاة؟ قال: تفولون: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی 
إبراھیم ا حدیث: أخبرنا إبراھیم بن محمد حدثنی سعد بن إسحاق بن کعب بن عجرة 
عن عبد الرحمان .بن بی لیلی عن کعب بن عجرۃ عن النبی مك نہ کان یقول فی 
الصلاۃ: اللھم صل علی محمد وآل محمد إلخء قال الشافعی: فلما روی ان النبی مم 
کان یعلمهم الدشھد فی الصلاۃء وروی أنه علمھم کیف یصلون عليه فی الصلاة لم یجز 
أُن نقول: التشھد فی الصلاة واجب؛ والصلاة عليه فی غیر واجیة. 

وقد تعقب بعض اخالفین ھذا الاستدلال من اُوجە: أحدھا: ضعف إبراھیم بن بی . 
یحبی؛ والکلام فیه مشھور. الثائی: علی تقدیر صحتہ فقولہ فی الاول: یعنی فی الصلاة 
لم یصرح بالقائل یعنی. الثالث: قوله فی الٹانی: إنه کان یقول فی الصلاۃ؛ وإن کان 
ظاھرہ ان امراد الصلاۃ اللکتوبة لکنہ یحتمل ان یکون امراد بقوله فی الصلاة ای فی صفة 
الصلاة علیہ وھو احتمال قوی لان اکٹ الطرق عن کعب بن عجرۃ کما تقدم تدل علی 
أُن السؤال وقع عن صفة الصلاة لا عن مخلھا. الرابع: لیس فی الحدیث ما یدل علی تعین 








ج-٣‏ 7ی +ہ والفاظھا ٥٤‏ 
ذلك فی التشھد مخصوصا بینە وین السلام من الصلاة اھ (۹:۱٣١و۶١١۱).‏ 

قلت: ولم یجب ال حافظ عن ھذہ التعقبات بشیء وفی ھذا الاستدلال تعقبات 
أخر !لاول ان قولہ: فرض اللہ الصلاۃ علی رسولہء بقولہ: إفإإِن الله وملائکته الاّیة فلم 
یکن فرض الصلاۃ عليه فی موضع اُولی منە فی الصلاۃ إلخ منقوض بالدعاء فان اللہ تعالی 
ُمرنا بالدعاء فی قولہ: ل(مادعونی اُستجب لکم 4 فلم یکن الدعاء فی موضع اُولی منە فی 
الصلاۃء فلیکن الدعاء أأیضا فرضا فی الصلاة. الثانی ان الاّیة لیست یمجملة حتی یجعل _ 
تعلیمہ ٌِ الصلاة عليہ بیانا له. والثالث لو سلم کون ھذا التعلیم بیائا للایة فھی لا 
یقتضی التکرار؛ فلو صلی واحد عليه وسلم فی الصلاة مرۃ فی العمر لکان یجزئە عن ھذا 
الوجوب؛ ولا دلیل علی وجوب تکرارھا فی کل صلاۃ. قال القاضی عیاض فی الشفاء: 
إن الصلاۃ علی النبی یك فرض فیا جملة غیر محدود بوقت لأَمر اللہ بالصلاۃ عليهه 
وحمل الأئمة والعلماء لە علی الوجوب؛ وحکی ابو جعفر الطبری أن محمل الایة غندہ 
علی الندبء وادعی فیه الإأجماع ولعله فیما زاد علی مرة اھ .)٠٠- ٢(‏ والرابع أُن الاّیة 
لا تدل علی کراهة إفراد السلام عن الصلاۃ وعکسہ لان الواو تفید ا جمعیة لا العیة کما 
عليه الأصولیة وأرباب العربیة. وأیضا لا نسلم ان صیغة السلام لا تجزی عن الصلاۃ علیم 
فلو سلم أنه لم یکن فرض الصلاة عليه فی موضع اولی منہ فی الصلاة فالتشھد ینوب 
عنہاء وھو واجب فی الصلاۃ عندناء ولم نقل بالفرضیة لان کون الصلاة أفضل موضع 
للصلاة عليه دلیل ظنی لا یکفی للفرضیةہ بل ولا للوجوبء وإما مفادہ الأولویة فحسب؛ 
والنشھد واجب عندنا بدلیل آخر وھو یجزئ عن الصلاة اأیضا۔ 

ومنہا ما قاله البیہقی: إن الیة ما نرلت کان الئبی مل قد علمھم کیفیة السلام 
عليه فی العشھد والتشھد ذاخل الصلاۃقء فسألوہ عن کیفیة الصلاة فعلمھم؛ فدل علی ان 
الراد بذلك إیقاع الصلاة عليه فی التشھد بعد الفراغ من التشھد الذی تقدم تعلیمہ لھم؛ 
وأما احتمال ان یکون ذلك خارج الصلاة فھو بعید اھ (کذا فی فتح الباری ۱۳۹-۱۱). 

قلت: ولا یخفی ما فی ھذا الاستدلال من السخافةہ لأنه یجوز ان بقع التعلیمانء 
ویکون أحدھما للوجوب والآخر للندب؛ لاسیما إذا کان السلام یغنی عن الصلاق 
وقرینة ذلك تعلیمہ ٌلكِ إیامم التشہد بنفسه کما کان یعلمھم السورة وعدم ذلك فی 








إعلاء السان سنیة الصلاة والسلام علی النبی مك والفاظھا ٤‏ 


ّ 


۳- عن أبی مسعود رضی اللہ عنه قال: قال بشیر بن سعید: ”یا 
رسول اللہ! أمرنا اللہ اُن نصلی عليكء فکیف نصلی عليك؟ فسکت: ثم قال: 


الصلاة فإنه لم یعلمھا إلا بعد سؤالھم عنہاء فلو کانت قرضا فی الصلاة یعلمھم مع 
التشھد کتعلیمہء علی أُن لفظ الصلاةۃ فی ا حدیث مشتملة علی الال وغیرہ أأیضاء ولم بقل 
إمامہ بوجوب ا جمیع بینہما فافھم. 

ومنہا ما ورد فی بعض طرق حدیث أبی مسعود بلفظ: ٭کیف نصلی عليك إِذا 
نحن صلینا عليیك فی صلاتتنا؟) وقال الدارقطنی: إسنادہ حسن متصل وقال البیہقی: 
إسنادہ حسن صحیح. وتعقبہ العلامة ابن الت رکمائی فی الجوھر النقی بن فی سندہ ابن 
إسحاق؛ وقد ذکر البیہقی فی باب تحرم قتل ما لە روح ان إلحفاظ یتوقوت ما ینفرد به اھ 
.)۱٥١٠-١(‏ 

وقال ال حافظ فی الفتح: قلت: وهو اعتراض متجہ لان هذہ الزیادة تفرد بہا ابن 
إسحاق؛ لکن ما ینفرد بە وإن لم یبلغ درجة الصحیح فھو فی درجة الحسَن إذا صرح 
پالتحدیث؛ وھو ھنا كذلك اھ (۱۳۹-۱۱). 

قلت: یعارضه ما مر من قول أحمد ما سٹل عنہ یا أبا عبد الله! إٰذا انفرد ابن إسحاق . 
بحدیث تقبلە؟ قال: لا والل! إِنی رأیتہ یحدث عن جماعة بالحدیث الواحدہ ولا یفصل ٭ 
کلام ذا من کلام ذا اھ.. فھذا یدل علی ان تفردہ لیس بمقبول ولا محتج یم فحکمەہ 
حکم الضعیف من ا حدیث؛ یعمل یه فی فضائل الأعمال ولا یحتج به فضلا ان یثبت بە 
الوجوب؛ علی أنە لا دلالة فیه علی الوجوب مطلًا بل ھا یفیےد إیجاب التیان بہذہ 
الألفاظ علی من أراد اُن یصلی علی النبی مك فی التشھدء ود اٌطال الش وکانی الکلام 
قی هذا اللقامء وقد ذکرناہ فیما مر۔ : 

قولہ: ”عن أبی مسعود إلخ“. قلت: لا دلالة فیه علی وجوب الصلاۃ عليه فی 
الصلاۃ وقد فرغنا من الکلام عليه نعم! لو ثبت فی طریق صحیحة بلفظ: یا رسول اللها 
أمرنا الله ان نصلی عليك فی صلاتناء فکیف نصلی؟ إلخ. لصحت د؛لالتہ علی مذھب 
الإمام الشافعی وحیث لا فلا۔ 








سی سنیة الصلاۃ والسلام علیٰ النبی مك وألفاظھا اج 


وبارك علی محمد وعصلی آل محمد کما بارکت علی آل إبراھیم فی العا مین 
إك حمید مجید. والسلام کما قد علمتم ٴ رواہ مسلم. وزاد ابن خزیمة فیە: 
”فکیف نصلی عليك إذا نحن صلینا علیك فی صلاتناٴ ؟ (بلوغ١ .)٥:‏ وذکر 
ا حافظ لہ الزیادة فی الفتح (۱۳۹:۱۱) وقال: أحرجہ أصحاب السان 
وصححہ الترمذی وابن خزیمة وا حاکم وقال الدارقطنی: إسنادہ حسن متصل؛ 
وقال البیہقی: إسنادہ حسن صحیح اھ. 

رر وس یھ یہ سو 
فلم یصل علی النبی مل فقال النبی سلُ: عجل هھداء ثم دعاہ فقال لە أو 


قوله: ”عن فضالة بن عبید إلخ“. قلت: وھذا أیضا مما استدل یه علی وجوب 
الصلاۃ فی الصلاۃء قال العلامة القاریئ فی شرح الشفاء: ثم لا دلالة فی الحدیث علی 
وجوب الصلاة کما توھمہ الد جی؛ لن ھذا أمر شفقة ونصیحة فی مراعاۃ السنف بدلیل 
أمرہ بالدعاء ا جمع علی أنە للاستحباب؛ ہل فيه دلیل علی عدم الوجوب؛ حیث إِنه لم 
یأمرہ بالإعادة اھ .)۱۱۲-٢(‏ وأجاب عن أمر الإعادة ال حافظ فی الفتح بما نصە: وأجیب 
باحتمال ان یکون الوجوب وقع عند فراغہ اھ .)۱٢٤-١١(‏ قلت: لا یخفی ما فیەء علی 
أن الإشکال بالأمر الوارد فی الدعاء لا رتفع کٹل هذا۔ 

واحتجوا ایض بما فی القول البدیع (ص-١۰٠)‏ عن کعب بن عجرۃ رضی اللہ عنہ 
قال: قال رسول اللہ مل : (أحضروا النبر؛ فحضرناء فلما ارتقی درجةً قال: آمین ٹم 
ارتقی الثانیة فقال: آمینء ثم ارتقی الثالئة فقال: آمینء فلما نزل قلنا: یا رسول اللہ! قد 
سمعنا منك الیوم شیٹا ما کنا نسمعهہ فقال: وإن جبریل عليه السلام عرض لی فقال: بعد 
من اُدرك رمضان فلم یغفر لە قلت: آمین؛ فلما رقیت الٹانیة قال: بعد من ذکرت عندہ فلم 
یصل عليك فقلت: آمینء فلما رقیت الثالثة قال: بعد من اأدرك أہویە الکبر عندہ أو 
أحدھما فلم یدخلاہ ا جنة قلت: آمین٤ء‏ رواہ ال حاکم فی المستدركء وقال: صحیح الإسناد 
وابن حبان فی ثقانہء وصحیحہء والطبرانی فی الکبر؛ والبخاری فی ہر الوالدین لە؛ 
وإسماعیل القاضی والبیہقی فی شعب الإیمانء وسمویہ فی فوائدہہ والضیاء القدسی؛ 
ورجاله ثقات اھ ۱ 





إعلاء السٹن سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی مك والفاظھا ۔ ۷ 


لغیرہ )0 سو فلیبداً بتحمید اللہ والثناء عليه (المراد بے التشھد) ٹم 
لیصل غلی النبی ما ٹم لیدع بعد ما شاء6. رواہ الترمذی وصححہ (نیل 
الأُوطار ١:۲‏ ۱۸). 


ویما فیہ اأیضا (ص-۷۷) عن انس بن مالك رضی اللہ عنہ ان النبی مك قال: من 
ذکرت عندہ فلیصل علی؛ ومن صلی علی مرة صلی اللہ عليه عشراہ أخرجہ أحمد وأبو 
. نعیم والبخاری فی الأدبِ الفرد وھو عند الطبرانی بدون قوله: ومن صلی علی مرۃ إلیٰ 
آخحری ورجاله رجال الصحیح اھ. 

.قالوا: فقد أُوعد مل من لم یصل عليه عند ذکرہ فی الاًول وأمر بذلك فی الٹانیء 
وفی العشھد ذکرہ مه فعجب الصلاة عليه فیہ. 

٭ وأجیب عنہما بأن القائلین بالوجوب فی الصلاة لا یقولون بالوجوب خارجھا 
فما هو جوابہم عن الوجوب خارجھا فھو جواہنا عن الوجوب داخلھاء علی أُن التقیید 
بقولہ: عندہہ مشعر بوقوع الذکر من غیر من أأضیف إليهہ والذ کر الواقع حال الصلاۃ 
لیس من غیر الذاکر؛ والحاق ذکر الشخص بذکر غیرہ یمنع منہ وجود الفارق (بینہما) 
وھو ما یشعر بہ السکوت عند سماع ذکرہ مل من الغفلة وفرط القسوة بخلاف ما إذا 
جری ذکرہ مل من الشخص نفسہ فکفی بے عنوانا علی الالتفات. کذا اأجاب عنه 
الش وکائی فی الئیل (۱۸۲-۲). 

قلت: ولو سلم وجوبہا علی الذاکر فالصحیح عندنا ان الصلاة عليه مرۃ تکفی فی 

ا جلس:الواحد ولو تکرر اسمه؛ وأیضا صیغة السلام عندنا تغنی عن الصلاۃء فإذا قال 
الصلی فی التشہد: السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وبرکائ فھذا یکفی عن 
الوجوب''بذ کر اسمہ الکریم: قال فی رد ا ختار: لکن صحح فی الکافی وجوب الصلاة 
مرة فی کل مجلس کسجود التلاوۃء حیث قال فی باب التلاوۃ: وھو کمن سمع اسمه 
عليه الصلاة والسلام مرارا لم تلزمہ الضثلاة إلأ مرۃ فی الصحیح؛ وفی کراھیة القلیة: وبە 


.)١(‏ وآمخرجہ فی الشفاء بلفظ الواو مکان "او" وقال فی شرحہ: ای فخاطبہ خطابا ماما غیر مختص بە فافھم, 
(۲). فان قیل: هذا پستلرم الأداء قبل الوجوب؛ قلدا: إِن لأداء قبل الوجوب یضح إذا تحقق سیب وھنا کدلك: فان 
و سو وسوی و فو وت 








ج-٣‏ سنیة الصلاة والسلام علی النبی والفاظھا ۸۹ 


و و ار ید مہ یھو ات 
افتراضھا فی العمر مرة وإیجابہا کما ذکر إلا أن یتحد انجلس؛ فیستحب التکرار 
بالدکرارہ فعليیك بە اتفقت الأقوال أو اختلفت اھ. فقد اتضح لك ان العتمد ما فی 
الکافیء وسمعت قول القنیة أُلە بے یفتیء وأنت خبیر بأن الفتوی آکد ألفاظ التصحیح 
(فرع) السلام یجزئ عن الصلاۃ علی النبی ءته گل (ھندیة عن الغرائب اھ ملخصا 
۳۸۱" ر۷۹٥٣٤)۔‏ 

فاندفع بذلك ما قاله ال حافظ فی الفتح: بی اس ملس 
منہم بوجوب الصلاة عليه کلما ذکر کالطحاوی؛ ونقله السروجی فی شرح الھدایة عن 
أُصحاب ا حیط والعقد والتحفة والمغیث من کتبہم ان یقولوا بوجوبہا فی التشھد لتقدم 
ذکرہ فی آخر التشھد لکن لھم أن یاعزموا ذلكء لکن لا یجعلونہ شرطا فی صحة 
الصلاۃ اھ ١(‏ ١-٤٤٣)۔‏ قلت: قد عرفت أُنە لا حاجة لنا إلی هذا الالترام علی ان هذہ ۱ 
العلة تقتض تقتضی وجوب الصلاة فی التشھدین جمیمًا فلیت شعری ما وجه تخصیصه بالتشھد 
سے وت سس رت شر دس کا ار ان رن 
وذکرہ لق موجود فیہما جمیعاء فاعلم ذلكء فإنه من المواھب. 

وقال ا حافظ فی الفتح أیضا: ا و و نے 
أخرجہ ا حاکم بسند قوی عن ابن مسعود قال: ”یعشھد الرجل شم یصلی علی النبی مه 
ٹم یدعو لنفسەٴ ' وہذااُتوی شیء یحتج بہ للشاغعی؛ فان این مسعود ذکر أن ابی گل 
علمھم التشھد فی الصلاق وأنه قال: ”ٹم لیتخیر من الدعاء ما شاء“ فلما ثبت عن ابن 
مسعود الأمر بالصلاة عليه قبل الدعاء دل علی اُنے اطلع علی زیادۃ ذلك بین التشھد 
والدعاء اھ (١١-۰٥٤۱)۔‏ واأجاب عله القارئ فی شرح الشفاء فقال: وفیه اُن ھذا إخبار 
عن أُقوال تقال فی الصلاق ولا دلالة (لپ علی وجوب الصلاة بشھادۃ کون الدعاء 
مستحبا إجماعا اھ .)۱۰٦-٢(‏ 


قلت: وعليه یحمل ما أخرج العمری فی عمل یوم ولیلة عن ابن عمر بسند جیدء 








ج٣‏ سنیة الصلاة والسلام علی النبی مه والفاظھا ۹ 


قال: ”لا کون صلاة إلا بقراءۃ وصلاۃ علی (اللبی)”'“ کہذا ذکرہ ال حافظ فی الفتح 
.))۱٥٤-١١(‏ ولا دلالة فیے علی وجوب الصلاۃ فی الصلاق لأنہ بیان لکیفیة الصلاةۃ 
العروفة بین الصحاب أُنہا تکون بقراءة وصلاة ولا تخلو عنہماء وأیضا فیحتمل أن المراد 
لا تکون صلاة مقبولة إلا بصلاة علی النبی سُِ ویؤیدہ ما ورد عن عمر رضی اللہ عنه 
”ان الدعاء والصلاۃ معلق (کل منہما) بین السماء والأرض لا یصعد إلی اللہ منه شیء 
حتی یصلى علی النبی ٌٴ. رواہ الترمذی؛ کذا فی شرح الشفاء .)۱۱۲-٢(‏ قلت: 
رجال الترمذی ثقات إِلاأبا قرة الأسدی فھو مجھولء کذا فی التقریب (ص-٢٦٦)‏ 
وفی تہذیب التہذیب: قلت: وأخرج ابن خزیمة حدیثہ فی صحیحہ وقال: لا أعرفہ 
بعدالة ولا جرح اھ .)۲۰۷-۱١(‏ قلت: فھو ثقة علی قاعدة ابن حبان کما مر واقتصر 
الترمذی علی ذکر الدعاء وقال: وحتی تصلی علی نبیك َّ. ۱ 

واحتجوا أیضا با أخرجہ ابن ماجة فی سننە فی الطھارۃ عن عبد ا مھیمن بن عباس 
ابن سعصد الساعدی عن أبیه عن جدہ عن رسول اللہ ہك قال: دلا صلاة لمن لا وضوء لە 
ولا وضوء من لم یذکر اسم الله علي ولا صلاة من لم یصل غلی النبی ولاصلاۃ 
من لم یحب الأنصار؛ انتہی (ص-۳۳)۔ 

والجواب عنہ ما ذکرہ فی الشفاء وشرحہ بما نصہ: قال ابن القصار: معناہ کاملة أو 
من لم یصل علی مرة فی عمرہ. وضعف أُھل الحدیث کلھم رواب ة ھذا ا حدیث ای 
بجمیع طرقہ؛ ویعمل با حدیث الضعیف ولا یستدل له. 

قال السخاوی فی القول البدیع: وعن سھل بن سعد رضی اللہ عنہ عن النبی مه 
أنه قال: ولا وضوء من لم یصل علی النبی شِكّهہ. رواہ ابن ماجة وابن بی عاصم وسندہ 
ضعیف وفی بعض طرقہ من الزیادة ہلا صلاة لمن لا وضوء لە؛ ولا وضوء من لم یذ کر 
اسم الله علیے) ومعناہ لا وضوء کامل الفضیلة والتسمیة عندنا من الفضائلء ولا أعلم 
من قال یوجوبہا إِلا ما جاء عن اأحمد فی]إحدی الروایتین عنہء فیتعین حمل ا حدیث علی 


.)١(‏ قلت: قد سقط لفظ النبی بعد حرف علی فی الفتحء وغو ثابت فی القول البدیع وذکر فیه الروایة تامة 
(ص۔٣۱۳)‏ ویمکن ان یحمل علی اختلاف النسخ: فلفظة ”علی “ فی نسخة الحافظ مضافة إلی یاء التکلم. 








إعلاء السٹن..... سیة الصلاۃ والسلام علی البی سأ وألفاظھا 0 
--۵٥‏ عن: یحیی بن سباق عن رجل من آل ا حارث عن ابن مسعود 


ما تقدم؛ وھو مثل قولہ: ولا صلاۃ جار السجد إلا فی اللسجد)؛ وما اشیه ذلك اھ ملخصا 
.)۱۱۰-٢(‏ قلت: فکذلك قولہ: لا صلاۃ ممن لم یصل علی النبی مك معناہ لا صلاۃ 
کاملة الفضیلة قال علی القارئ قبل کلامہ اللذکور: إِن الراد یه نفی الکمال إذا الإجماع 
منعقد علی صحة صلاة من لا يَحب الأنصارء والاتفاق علی صحة (وضوء) من لم یذکر 
اسم الله علی وضوئہہ خلافا لأحمد (أ٘ی فی إحدی الروایتین عنه) اھ.. قلت: وقد ورد فی 
بعض طرق ھذا ا حدیث عند الطبرانی فی الکبیر عن سھل بن سعد مرفوعًا ولا وضوء لن 
لم یصل علی النبی سك کذا فی کنز العمال .)۷۸-٥(‏ وقد اأجمعوا علی صحة الوضوء 
بوخ السا مان مك وأن امراد بە نفی کمال الفضیلة فکذا هھنا۔ 

وبہذا ظھر لك اُن ا حدیث مضطرب الئن مع ضعف الإسناد أیضًا قال الشیخ: 
ورس نہیں مہہ تو و یتو عہ فان السلام یغنی عن 
الصلاۃ عندنا کما مر اھ واللہ اأعلم, 

واحتجوا أیضا بما أحرجہ البیہقی فی ا خلافیات بسند قوی عن الشعبی -وھو من 
کبار التابمین- قال: من لم یصل عسلى النبی مك فی التشھد, فلیعد صلاتہ اھ (فتح 
الیساری .)۱٥٤-١١.‏ قلت: معناہِ عندنا أُن من ترك من التشهد قولہ: ”السلام عليیك ایہا 
النبی ورحمة اللہ وبرکاتہ“ فلیعد صلاتہ؛ لأن التشھد عندنا واجب بجمیع أجزالہ فمن 
ترك من شیغا عامسدا یکرہ لە؛ وعليہ الآعادة ولکنه لو لم یعد أُجزأتہ صلاتہ: ولو سھوا 
فعليه سجدة السھو. قال فی الدر: والتشھدان (واجبان) ویسجد للسھو بترك بعضه ککلە 
اھ. قال الشامی: فإنه جب سجود السھو بترکه ولو قلیلا فی ظاھر الروایة لأنہ ذکر ٠‏ 
واحد منظوم فترك بعضہ کترك کلہ اہ .))۸٥-١(‏ والاحتمال بمنع الاستدلالء فمن: 
ادعی ان مراد الشعبی هو الصلاۃ عليه بعد التشھد قبل السلام فلیأأت علی ذلك بیرھان 
فان قولە: ”فی التشھدٴ یؤید ما قلناء علی ان قول التابعی الکبیر عندنا حجة ما لم یعارضه 
اُقوی منے. وھھنا یعارضه کما مر عن إبن مسعود ٢‏ إذا قلت ھذا تمت صلاتك٠‏ فافھم۔ 

قوله: ”عن یحبی بن سباق إلخٴ. قلت: لا دلالة فیه أیضا علی الوجوب فإنہ لو 
دل علی وجوب أُصل الصلاة لدل علی وجوب ھذہ الکیفیة أیضاء فإن الأمر متعلق یہاء 





۱ سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی مك وألفاظھا‎ ۳ ‌]٣۴۴ 


رضی اللہ عنہ عن النبی مل قال: وإذا تشھد اأُحد کم فی الصلاة فلیة فلیقل: اللھم 
ماس شس مس الممد ےہ سا را ات سز إبراھیم 
وآل إبراھیم؛ إنك حمید مجید؛ رواہ ا حاکم والبیہقی؛ ورجالە ثقات إلا مذا 
الرجل ا حارثی؛ فینظر فيه؛ کذا فی التلخیص ا حبیر (۱۰۱:۱). قلت: ففيه 
رجل مجھول؛ فلا یحتج بە. 


ولم یقل أحد یوجوبہاء فالأمر محمول علی الندب. والحدیث دلیل علی جواز إطلاق 
الرحمة فی حقہ مك وکذا الحدیث الذی بعدہہ ولا خلاف للحنفیة فی جواز إطلاتھا 
منضمةٌ مع الصلاۃ والسلامء واخلتضوا فی إطلاقھا منفردة فقی فتح إلباری :)۱۳٣--۱۱(‏ 
وقال یو القاسم الأنصاری شارح الإرشاد: یجوز ذلك مضاکًا لی الصلاق ولا یجوز : 
مفردً ونقل عیاض عن ال جمھور الجواز مطلقّاء وقال القرطبی فی الفھم: إنه الصحیح 
لورود الاحادیث بە. وخالفہ غیرہء ففی الذخیرۃ من کتب ا حنفیة عن محمد: یکرہ ذلك 
لڑیہامہ النقصء لن الرحمة غالبا إنھا تکون عن فعل ما یلام علیہ. وجزم این عبد البر 
سی لا یجوز لأحد إذا ذکر النبی لا ان یقول: رحمہ اللہ لان قال: ”صلی 

علی٭ ولم یقل: من ترحم علی؛ ولا من دعا لی وإن کان معنی الصلاة الرحمة ولکتہ 
خص ھا اللفظ تعظیما لە فلا یعدل عنه إلی غیرہ ویژیدہ قوله تعالی: بڑ لا تجعلوا دعاء 
الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضا, انتہی. وھو بحث حسن, ولکن التعدیل الأول 
نظرء والمعتمد الثانیء واللہ أعلم. 

وقال فی النہایة شرح الھدایة ما نصہ: وحکی عن محمد بن عبد اللہ بن عمر أنە 
کان یقول: ”نحن أمرنا بتعظیم الأبیاء وتوقیرهم“ وفی قولہ: وارحم محمد نوع ظن 
بالتقصی وإليه ذھب شیخ الإسلامء فترك ذلك؛ وقال شمس الأئمة السرخسی: إنہ لا 
بس بەہ لأأن الأثر ورد من طریق ابی ھریرۃ ولا عتب علی من اتبع الأأثرہ ولأن اُحدا لا 
یستغنی عن رحمة اللہ اھ (۲۷۹-۱). 

قلت: حدیث أبی ھریرۃ أخرجه البخاری؛ :کما فی التلخیص ال حبیر )٥۰١٦-١(‏ 
ونصه: ومما یشھد لجواز إطلاق الرحمة فی حقہ مه حدیث بی ھریرۃ رضی اللہ عنه عند 
البخاری فی قصة الاعرابی حیث قال: اللھم ارحمنی ومحمداء ولا ترحم معنا أحداء 











إعلاء السٹن ... سنیة الصلاة والسلام علی اللبی مه الفاظھا کت 
فقال: لقد تحجرت واسعاء ولم ینکر عليه ذا الإطلاق !ھ. 

قال الشیخ أُطال اللہ بقائہ: ولا یخفی ان العرف جری منذ زمان بأنہم یطلقون لفظ 
الرحمة علی غیر الصحابة من التابعین والاًولیاء والصا حین: فیقولون: قال ابو حنیفة رحمه 
ال والشافعی رحمہ اللہ وأمٹال ذلكء ویطلقون الرضاء للصحابة فیقولون: أبو بکر 
ارضی اللہ عنہہ ولا یقولون: رحمہ اللہ وھذا یدل علی ان لفظ الرضاء لە مزیة فی العرف 
علی لفظ الرحمةہ وإن کانا فی اللغة والشرع سواءہ ولا یطلقون الصلاة والسلام إلا علی 
الأنبیاء فلھما فی العرف مزیة لیس للفظ الرضاء فبالنظر إلی ھذا لو قال أحد: قال رسول 
اللہ رحمہ الله و رضی اللہ عنہء ینبغی ان لا یجوز لإیہامہ التنقیص عرفّاء ولو قال: اللھم 
ٴ ارحم محمدا و اللھم ارض عن سیدنا محمد مك جاز لعدم العرف فی ذلك اھ _ 

قال فی الدر: وصح زیادة ”فی العا مین“ وتکرار ”إِنك حمید مجیدٴ وعدم کراھة 
الترخم ولو ابتداء اھ.. وفی رد ا تار عن الشہر: وقال ابو جعفر: وأنا اُقول: وارحم محمدا 
للتوارث فی بلاد اللسلمین اھ.. وفیه اأیضا عن شرح المشہاج للرملی: وصح أنہ یك اقر من 
قال: ارحمنی ومحمداء ولم ینکر عليه سوی قولہ: ”ولاترحم معنا أحداٴ اھ 
(١تأ٤٥۳٣٤).‏ 

بقی الکلام فی وجوب الصلاة علی آلە سك فقال الحافظ فی الفتح: واختلف فی 
یجاب الصلاة علی الال ففی تعینہا أأیضا عند الشافعیة وا نابلة روایتانء والمشھور عندھم 
لا وھو قول ا جمھوں وادعی کثیر منہم فیە الإجماع واکٹرمن أُثبت الوجوب من 
الشافعیة نسبوہ إلی الزنجیء وقال البیہقی فی الشعب: عن ابی إسحاق المروزیٰ وھو من 
کبار الشافعیة قال: انا اُعتقد وجوبہاء قال البیہقی: وفی الأحادیث الثابتة دلالة علی صحة 
ما قال: قلت: وفی کلام الطخاوی فی مشکلہ ما یدل علی ان حرملة نقله عن الشافعیء 
واستدل بە علی مشروعیة الصلاة علی النبی وآله فی التشھد الأولء والصحح عند 
الشافعیة استحباب الصلاة عليه فقط لآنه مبنی علی التخفیف اھ (١۱--٤٢۱)۔‏ 

وقال الش وکانی فی الئیل: فاعلم أنه قد اختعلف فی وجوبہما علی الأل بعد 
العشہدء فذھب الھادی والقاسم والمؤید باللہ وأحمد بن حنبل وبعض اُصحاب الشافعی 








إلی الوجوب؛ واستدلوا بالأوامر ا مذکورۃ فی الأحادیث ا مشتملة علی الّلء وذھمب 
الشافعی فی أحد قوليه وأبو حنیفة وأصحابہ والناصر إلی اُنہا سنة فقطء وقد تقدم ذکر 
الأدلة من الجائبین. ومن جملة ما احتج یہ الآمخرون ہنا الإجماع الڈی حکاہ الووی علی 
عدم الوجوب: قالوا: فیکون قرینة لحمل الاوامر علی الندب؛ قالوا: ویؤید ذلك عدم الأمر. 
بالصلاۃ علی الال فی القرآن اھ (۱۸۲-۷ و۱۸۳). 

قلت: وقد فرغنا من ال جواب عن أدلة الوجوب فیما مضی؛ وعرفت أُنہا لا تنصہض: 
للدلالة عليه أصلا. وا حاصل أنە لم یثبت عندنا من الاّدلة ما یدل علی مطلوب القائلین 
بالوجوب؛ وعلی فرض ثبوتہہ فترك تعلیم السیء صلاتہ إباہ لاسیما مع قولہ مل لە: 
(فإذا فعلت ذلك فقد تمت صلاتك) کما ہو فی روایة عند الترمذی وقد ذکرناھا قبل 
قرینة صالحة لحمله علی الندب؛ ویؤید ذلك قولہ لابن مسعود بعد تعلیمه التشھد: وِإذا 
قلت ہذا أو قضیت فقد تمت صلاتك؛ إن شفت ان تقوم فقمم؛ وإن شغت ان تقعد فتعدء 
وقد مر الکلام فیه مستوفی؛ وكذلك حدیث علی وعبد اللہ بن عمر ەوإذا جلس الرجل 
فی آخر التشھد ٹم أُحدث فقد تمت صلاتہ؛ فان کلھا تقتضی عدم وجوب الصلاۃ عليه 
ما نی العشھد. ۱ 

وبعد ھذا فتحن لا ندکر ان الصلاة علیہ من اُجل الطاعات الغی یتقرب بہا 
ال خلق إلی ا خالقء وأن الصلاة اُفضل موضع لھاء وإنما نازعنا فی إثبات واجب من واجبات 
الصلاۃ بغیر دلیل یقعضیه مخافة من التقول علی اللہ بما لم یقلء واللہ اُعلم. 

وأما ما فی القول البدیع (ص-٥٣۳):‏ ویروی عنہ یك مسا لم أقف علی إسنادہ 
(لاتصلوا علی الصلاة البتیراء قالوا: وما الصلاة البتیراء یا رسول اللہ ؟ قال: تقولوا: اللھم 
صل علی محمد وتمسکواء بل قولوا: اللھم صل علی محمدہ وعلی آل محمدہ أُخرجه 
أبو سعد فی شرف الصطفی اھ.. وما فيه أیضا (ص-۱۳۳) عن أبی مسعود البدری 
الأنصاری رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ گا : :من صلی صلاة لم یصل فیہا علی 
وعلی اُھل بیتی لم تقبل منہ؛ أخرجہ الدارقطنی والبیہقی من طریق جابر ا لجعفیء وقالا: 


ضعیف اھ.. وما فیە أیضا (ص-۱۳۲) عن بریدة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ مگ 











إعلاء السٹن سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی ٌُ وألفاظھا: ٦٤‏ 


۲- عن: حنظلة بن علی عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه رفعه: مُن قال: 
”اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل 
إبراھیم؛ وبارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی آل إبراھی؛ 
وترُخم غلی محمد وعلی آل محمد کما ترحمت علی إبراھیم وعلی آل _ 
يْرامیْم٠َ‏ شھدت لہ یوم القیام وشفعت لەٴ أخرجه الطبری فی تہذیب 
ورجال سندہ رجال الصحیح إلا سعید ٴبن سلیمان مولی سعید بن العاص 


ویا بریدةا إذا جلست فی صلاتك فلا تترکن الصلاة علی فإِنہا زکاۃ الصلاةء وسلم علی _ 
وسلم علی جمیع أٌنبیاء اللہ ورسلہ وسلم علی عباد الله الصالحین؛ رواہ الدارقطنی بسند 
ضعیف اھ.. وفیە أیضا عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: سمعت رسول اللہ مل یقول: 
ولا صلاة إلا بطھور وبالصلاة علی؛ أخرجہ الدارقطنی والبیہقی عن مسروق عنہاء وفیە 
عمرو بن شمر وھو متروكء رواہ عن جابر الجعفی وھو ضعیف اھ فکلھا لا حجة فیهء. 
فانہا ضعاف یؤخذ یہا فی فضائل الأعمال ولا یحتج بہا۔ 

نعسم! قد ورد الأمر یالصلاۃ علی سائر الأًنبیاء صلاة اللہ وسلامہ علیہم عند 
الصلاۃ علی نبینا یك فی بعض الاأحادیث بسند صحیح؛ قال فی القول البدیع 
(ص-۳۹): عن انس بن مالك رضی اللہ عنہ قال: دقال رسول اللہ مل : إذا صلیتم علی 
امرسلین فصلوا علی معھم فانی رسول من المرسلین٭. اأخرجہ الدیلمی فی مسند الفردوس 
لە وأبو یعلی الصابونی فی فوائدہ فی حدیئہء کما سیأتی فی الباب الٹانی؛ وقیل: عن انس 
عن ابی طلحة رواہ ابن بی عاصم فی کتابہ کما هھناء وبلفظ آخر: ”إذا سلمتم علی 
فسلموا علی المرسلین“. وذکر ا جد اللغوی اُن إسنادہ صحیح یحتج برجالە فی الصحیحین 
اھ. ولکن الأمر فیه محمول علی الندب فإن الصلاة الرویة عن النبی لک فی الصلاۃ 
لیس فیہا الصلاۃ إلا علی سیدنا [براھیم علیہ السلام دون سائر الأنبیاء علی أنە یمکن 
حمله علی العشھد فإن قول الصلی فیه: السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین“ یجزئ 
عن الصلاة علیہمء أه یصیب کل عبد صالح فی الأُرض والسمای فافھم۔ 


قولہ: ”عن حنظلة بن علی إلخ“. قلت: فی کیفیة أخری للصلاق وکذا فیما بعدہ 
من الأحادیث؛ فیجوز کل ما ورد فیہا۔ 








پ۴ سنیة الصلاۃ والسلام علی االنبیٰ ىا وألفاظھا: نت 
الراوق لە عن حتظلة بن علی فإنہ مجھولء کذا فی فتح الباری .)۱٣٥:۱١۱(‏ 
وقد وقع فیہ التصحیف فی اسم .ای سعیدء وقال الحافظ فی تہذیبہ ۔ 
:)۰۹:٤(‏ سعید بن عبد الرحمن القرشی الاموی مولی آل سعید بن العاص 
روی عن حنظلة بن علی الأسلمی عن ابی عریرۃ فی فضل الصلاةۃ علی الٰبی _ 
وعتءہ |إسحاق بن سلیمان الرازی ذکرہ ابن حبان فی الفقات اھ.. وفی 
القول الندیع (ص-٣۳‏ مطبوعة أُنوار أُحمدی إله آباد) وبعد ما نقل ا حدیث 
7ا بلفظ: (شھدت له یوم القیامة بالشھادة وشفعت لە شفاعة)ء وبعد ما عزاہ إلی 
الدب المفرد للبخاری وتہذیب الآثار للطبری رحمہ اللہ تعالی ما نصہ: وہوٴ 
حدیث حسن؛ ورجاله رجال الصحیح لکن فیہم سعید بن عبد الرحمن مولی 
آل سعید بن العاص الراوی لە عن حنظلق وھو مجھول لا نعرف فی جرحا ولا 
تعدیلا نعم! ذکرہ این حبان فی الثقات علی قاعدتہ اھ.. قلت: وفی میزان 
الاعتدال (۸:۱ج: سغید بن عبد الرحمن الاموی مولاھم عینٰ حنظلة بن 
علی؛ وعنه [إسحاق بن سلیمان الرازی فقط وثق اھ, 
۷٭-عن: عبسد اللہ بن مسعود رضی اللہ عَنه قال: ٭إذا صلیتم علی 
رسول اللہ مك ذأحسنوا الصلاة علیہ فإنکم لا تدرون لعل ذلك بعرض عليء 
قال: فقولوا: اجعل صلواتك ورحمتك وہ رکاتك علی“ سید امرسلین وإمام 
امتقینء وخاتم النبیین محمد اك ورس لک إمام ا یر وقائد الخیر ورسول ٠‏ 
الرحمة. اللھم ابعثہ مقَامًا محمودا یغبط بہ الاولون والآخرون. اللھم صل علی 
. محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبرایم, إنك حمید 
مجید اللھم بارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی إبراھیم وعلی 
":آل إبراہیم إنك حمید مجیدٌ رواہ ابن مَاجےة (ص-٥٦)۔‏ وفی القول البدیع 
- (ص-۔۳۷): وإاسنادہ حسن ہل قال الشیخ علاء الدین مغلطائی: إنە صحیح 
اھ. وقال ا حافظ فی الفتح )۱۳٣١١(‏ عن این القیم: امحرجہ ابن ماجة من 
وج قویاھ۔ - ٰ۱ : مھت ۱ 





إعلاء السنن سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی هن وألفاظھا 1٦‏ 


۸- عن: این عباس رضی اللہ عنہما اشە کان إذا صلی علی النبی عِاُّ 
قال: ”اللھم تقبل شفاعة محمد الکبری؛ وارفع درجته العلیاء وأعطهہ سؤله فی 
الآخرۃ والاولیء کما آتیٹ إبراھیم وموسی“ رواہ عبد بن حمید فی مسندہ؛ 
وعبد الرزاق وإسماعیل القاضیء وإسنادہ جید قوی صحیح (القول البدیع). 

۹- عن: أبی ھریرۃ رضی الہ عنه عن النبی سك قال: ہمن سرہ ان 
یکتال باللکیال الاوفی إذا صلی علینا اُھل البیت فلیقل: اللھم صل علی محمد 
معنی الال الذی یصلی عليه فی الصلاۃ بعد التشھد: 

قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخ“. احتج بە طائفة من العلماء علی اُن الّل ہم الأزواج 
والذریة ووجھہ أنە أقام الأزواج والذریة مقام آل محمد المذ کور فی سائر الروایات 
التقدمة واستدلوا علی ذلك بقولە تعالی: نا یرید اللہ لیذھب عنکم الرجس أھل البیتِت 
ویطھ رکم تطھیرا4 لأن ما قبل الب وما بعدھا فی الزوجات؛ فاشعر ذلك یارادتہن 
وأأشعر تذکیر ا خاطبین بہا یارادة غیرھن من الذریة. 

قال ال حافظ فی الفتح: واختلف فی الراد بآل محمد فی ہذا ا حدیث (اي حدیث 
الصلاق فالراجح أنہم من حرمت علیہم الصدقة وقد تقدم بیان الاختلاف فی ذلك 
واضحا فی کتاب الزکاۃ؛ وھذا نص عليه الشافعی واختارہ ا جمھور وقال اأحمد: المراد 
ہآل محمد فی حدیث التشھد أھل بیته اھ ملخصا .)۲۳٦-۰۱۱(‏ 

قلت: وھذا هو الراجح عندی (أی قول أحمد) ووجھه اُن الصلاة وردت علی آل 
إبراھیم اأیضا وامراد بە ُھل بیته عليه السلام بقرینة قوله تعالی: لقالوا: ات تعجبین من أمر الله 
رحمة اللہ وب رکاته عليکم اأھل البیت 4٤‏ الّیة ولو رید بە کل من حرمت عليه الصدقة 
فلاہد من تخصیصہ بالانقیاء منہمء فان الأشقیاء لیسوا بأھل ان یصلی علیہم۔ 

قال الحافظ فی الفتح: وقیدہ القاضی حسین والراغب بالأّتقیاء منہم. وعليه یحمل 
کلام من اُطلقء ویؤیدہ قولە تعالی: طإان أولیائہ إلا اللتقون 4 وقولہ عٌكُ: ہن اولیائی 
منکم التقون٤:‏ وفی نوادر ابی العیناء أأنه غض عن بعض الھاشمیین؛ فقال لە: أ تغض منی؟ 
وأنت تصلی علی فی کل صلاة فی قولك: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد. فقال: 











ج۔-۴ سنیة الصلاۃ والسلام علی النبی عِل وألفاظھا ١۱۷‏ 
النبی وأزواجه أُمھات المؤمنین وذریتہ وأھل بیتەف کما ضَلتثَ علی إبراھی 


لنكك حمید مجید). رواہ ابو داود وسکت عنےه هو والمنذری (ئیل 
الأُوطار ۲:٦۱۸)۔‏ 
إنی أرید الطیبین الطاھرین ولست منہم اھ.. وفیہ أأیضا: وقیل: المراد بالآل جمیع الامة امة 
الإجابةہ قال ابن العربی: مال إلی ذلك مالكء واختارہ الأزھریء وحکاہ أبو طیب 
الطبری عن بعض الشافعیةء ورجحہ النووی فی شرح مسلم اھ (١۱-٦۱۳)۔‏ وفی 
النیل: وإليه ذھب نشوان ا حمیری إمام اللغةء ومن شعرہ فی ذلك: 

آل النبی ہم اُنبساع ملانے من الأعاجم والسودان والعرب 

لو لم یکن آلے إلا قرا, بسعم .... صلی المصلی علی الطاغی أبی لھب 

ویدل علی ذلك أیضا قول عبد اللطلب من أبیات: 

وانصلسر علی آل الصلیب وع ابلیےه الس-_سیسوم آلك 

وا مراد بآل الصلیب اتباعہ, ۱ 

ومن الأدلة علی ذلك قول اللہ تعالی: للادخلوا آل فرعون اأشد العذاب گ4 لن امراد 
بآلہ اُنباعہ. واحتج لہذا القول ما اأُخرجہ الطبرانی ان النبی يَل ما ستل عن الال قال: ''آل 
محمد کل تقی “۔ وروی ہذا من حدیث ٴعلی أُو من حدیث اُئس وفی أُسائیدھا مقال. 
ویؤید ذلك معنی الال .لغة فإںنہم کما قال فی القاموس: أھسل الرجل وأتباعہ اھ 
(۸۸۱۸۰۸-۲٦)۔‏ ۱ 

قلت: ولو أرید یہ الأمۃ فلابد من إرادة الاُنقیاء منہم أیضا. إلا ان یقال: إن المراد 
بالصلاۃ الرحمة المطلقة فلا تحتاج إلی تقییدء والل أعلم. 
تواتر ألفاظ الصلاق: 
فائدة: ٠‏ ۱ 

قال الحافظ فی التلخیص البیر )٠۰١-۱(‏ ما نصہ: فقال (ای ابن عبد الیں فی 
الاستذ کار: رویت الصلاة علی النبی مل من طرق متواترۃ اھہ. 








إعلاء السٹن ٠<‏ 7 ۔۔. ۱۹۸ا 
. باب سی الد عاء فی الصلاة 
جا یشبہ ألفاظ القرآن والأد عیة لأُورۃ _ 
والترتیب بینە وبین التشھد والصلاۃ والا عاء. و 
۹۰- عن: ابی بکر الصدیق رضی الله عنه: ”أنہ قال لرسول اللہ چا : 
علمنی دعاءً اُدعو بە فی صلاتیء قال: قل: اللھم إنی ظلمت نفسی کثیراء ولا 
یغفر الذنوب إِلا انت فاغفر لی مغفرة من عندكء وارحمتی؛ إنك انت الغفور 
الرحیمٴ رواہ إمام ا حدثین البخاری رحمه اللہ تعالی ..)۱۱٥١١(‏ 
زیادة ”سیدناٴ علی اسم نبینا عَّ: 
فائدة:۔ ون وج 
۔قال فی النیل: ۱۸٦-(‏ و۱۸۷): قال الأسنوی: قد اشفہر زیادة ”سیدنا“ قبل 
محمد عد ُکٹرللصلینء وفی کون ذلك افضل نظر اھ.. وقد روی عن ابن عبد السلام أنە 
جعله من باب سلوك الادب: وھو مبنی علی اُن سلوك طریق الادب اُحب من الامتٹالء 
ویؤیدہ حدیث أبی بکر حین أمرہ لِل أن یقبت مکانہ فلم یمتثل۔ وقال: ”ما کان لاہن أبی ا 
تحافة أن یعقدم بین یدی رسول اللہ يك“ وکذلك امتناع علی عن 'محو اسم النبی لہ 
موب عی ا أمرہ بذلك؛ وقال: ”لا أمحو اسمك أبداٴء وکلا 
. ا حدیقین فی الصحیح فتقریرہ عَللّہ ہما علی الامتاع من امتضال الأمر تادیا مشعر _ 
بأُولویته اھ ۱ 
باب سنیة الد عاءَ فی الصلاة 
جا یشبە ألفاظ القرآن والأدعیة الأُورق _ 
والترتیب بین التشھد والصلاۃ والد عاء 
_قولہ: ”غن بی یکر رضی الله عنه إلخ“ کا مر کک 


عای ظاہرة, وکذا دلالة حدیث عائشة رضی اللہ عنہماء وسیانی ما بدل علی تفبیدہ با اور و 
ھا یشبه ألفاظ القرآن 








ج-۳ چ لدعا ٹی الصلوة ۹ 


وم 


1۱- عن: عالشة رض الله تعالی عنہا زوج الب کک آخیر أُن 
رسول اللہ کل کان ییدعو فی الصلاة: رت تک 
وأعوذ بك من ففتة اللسیح الدجالء وأعوذ بك من ففتة ٹیا وفتة المات؛ الله 

إنی أعوذ يك من الأئم والغرمٴ الحدیث رواہ البخاری ١(‏ ۵8(). 
۱ 7۲ عن: ۶ ٗ۰۰ ِ 
مق : دثم لیتخیر من الدعاء اُعجبہ إليه فیدعو؛ رواہ البخاری (۱:٥۱۱)۔.‏ 


.. ۸۹۳- عن: معاویة بن ا لحکم السلمیٰ فی حدیث طویل: .ثم قال النبی 


قولہ: ”عن عبد الل إلخ“. قلت: وقال الحافظ فی الفتح فی شرح ھذا الحدیث: وفی 
'". روایة:منصور عن أبی وائل عند:الملصتف فی الدعوات: ”ثم لیتخیر من الثناء ما شاء“ 
ونحوہ لمسلم بلفظ ”من السألة“ اھ :,۲٦٦- -٢(‏ وفيه أیضا :)۲٦۷-٢(‏ وقد استدل 
البیہقی (اأی علی مذھهيه) با حدیث التفق عليه ”ثم لیتخیر من الدغاءَ أُعجبه إليه فیدعو 
7 'زیفئیت ابی خرۃ رھی ال درف وت جع اک من التشھد فلیتعوذ باللہ 
.ا حدیث) وفی آخرہ وثٹم لیدعو لنفسه ہما بدا ل)ء مکذا أنخرجہ البیہقی: وأصل ا حدیث < 
٠‏ فی مسلم؛ وھذہ الزیادۃ صحیحة لأُنہا من الطریق التی أخرجھا مسلم آهۃہ- 
اقلت: لیس فيْہما ما ینفی تقییدہ ما یشبہ لفاظ القرآن وبالأدعیة األورة فیمکن ' 
آن برا لم ایدفو لقت ما بدالہ آر اید من الأََعَیة ار رة از اارلة رما بی ہا 
علی ان حدیث معاویة بن الحکم عند مسلم بلفظ وإن ھذہ الصلاۃ لا یصلح فیہا شىء من 
۱ کلام الناس) معارض لعموم اُعجبه ودعا لنفسہ با شاء او یما بدا له فی بعضِ أفرادہ فیقدم 
علیہ أبہ مائع وذلك مبیحء وامائع یتقدم علی البیح عند العارضة۔ 
: قال العلامة العینی: وفیما ذھبوا إليه ای الشافعیة) [ھمال مما ورد فی روایة مسلم 

(فذکر حدیث معاوینة المذ کور فی الان) ونحن عملنا بالحدیثیؾ (جمیعًا) انا تختار من 
الأدعیة ا أثورة أو الأدعیة التی تشابہ ألفاظ القرآن اھ ملخصا من حاشیة یة البخاری 
.)٦١٥١(‏ 


قوله: ”عن معاویة إلخٴ. دل الحدیث علی أُنە لا یجوز فی الصلاۃ شیء من کلام 








إعلاء السٹن الدعاء فی الصلوۃ ۷۰ 


: دان مذہ الصلاة لا یصلح فیہا شیء من کلام الناس؛ إنما ہو التسبیح 
والتکبیر وقراءة القرآن أو کمسا قسال رمسول اللہ نہ رواہ مسلم فی 
صحیحہ (۲۰۳:۱). 


-٤‏ عن: عبد اللہ بن مسعود قال: ”کت أصلی والنبی طََلكه وأبو بکر 
وعمر مع فلما جلست بدأت بالثتاء علی اللہ تعالی (امراد بە العشھدء ٹم 
بالصلاۃ علی النبی سك ثم دعوت لنفسی فقال النبی لئ : سل تعطه رواہ 
الترمدی وصححہ (تیسیر الوصول ص-٥٤‏ مطبوعة کلكته). 


الىاس فتفرع عليه اُن الدعاء أیضا إذا کان یشبە کلامم لا یجوزء وھو قول أبی حنیفة: 
وأصحابہ وطاوس وإبرامیم النخعی کذا فی فتح الباری .)۲٦٦-٢(‏ وقال الشافعی ومن 
وافقه بجواز الدعاء فی الصلاۃ با اختار الصلی من أمر الدنیا والآحرۃء سواء شابه ألفاظ 
القرآن وا ٹور أم لا۔ 

قولہ: ”عن عبد اللہ إلخ“. قلت: ال حدیث یدل علی الترتیب بین التشھد والصلاۃ 
علی النبی مه والدعاء فانہ رضی اللہ عنہ قد فعل ذلك بین یدیه مل فأقرہ عليدہ وأثر 
ابن مسعود بروایة ا حاکم وابن منصور وابن بی شییة صریح فی ذلكء وفی الباب عن 
فضالة بن عبید رضی اللہ عنہ قال: سمع النبی سأ رجلا یدعو فی صلاتہ لم یحمد الله 
ولم یصل علی النبی ِء فقال: عجل ھذاء ثم دعاہ فقال: وإذا صلی أحد کم فلیداً 
بتحمید ربہ والثناء عليهء ٹم یصلی علی النبی سأ ثم بدعو بما شاء؛ ذکرہ الحافظ فی 
الفتح (١۱-٤٣٤۱)۔‏ وقد مر عن الئیل فی الباب السابق ان الترمذی رواہ وصححہ. فھذہ 
لأحادیث کلھا تدل علی الترتیب بین التشھد والصلاة والدغاء. 

قال الشیخ أطال اللہ بقائہ: ولا یخالجنك اُن ھذہ الاذکار تؤدی فی الصلاۃ حفیة 
فکیف سمعھا النبی مل منہم؟ لأنا نشاھد غیر مرة ان بعض الناس یخفون القراءة 
والاأذکار ومع ذلك یسمع جیرانہم الأقرباء قراءتہم وأذکارغم فلا بعد فی ذلك آهہ __ 

واعلم اُن الراد بالتحمید والثناء هو التشھدء فإن ابن مسعود رضی الله عنه لم یذکر 
بعد العشھد ذکرا آخر غیر الصلاة علی النبی مك ولکن یرد عليه ظاھرا ما ذکرہ ا حافظ 
فی الفتح )۲٦٢-٢(‏ فی شرح حدیث عائشة المذکور فی ا تن با نصہ: قد أُخرج ابن 








ج-٣‏ الدعاء فی الصلوۃ ۷۱ 


۰٥۹ھ‏ وعدہ: قال: ”یتشہد الرجل ثم یصلی علی النبی يَلِكه ٹم یدعو 
لنفسە“ رواہ ال حاکم بسند قوی؛ کٰذا فی فتح الباری )٥٢٤١١١(‏ وفيه 
)۲٦٦:٢(‏ أیضا: فعند سعید بن منصور وأبی بکر بن ابی شیة بإاسناد صحیح 
إلی أبی الاأحوص قال: قال عبد اللہ (ھو این مسعوہ): ”یتشھد الرجل فی 
الصلاقء ٹم یصلی علی النبی لن ثم یدعو لنفسه بعد اھٴ۔ 

ویزاد فی الباب حدیث فضالة بن عبید أیضاء وقد ذکرناہ فی الباب 
السابقء صحح الترمذی. ۱ 


خزیمة (أُی فی صحیحع) من روایة ابن جریج: أخبرنی عبد اللہ بن طاوس عن آبیە ان 
کان یقول فی التشھد کلمات یعظمھن جداء قلت: فی الثی کلیہما؟ قال: بل فی 
العشہد الأخیر قلت: ما ھی؟ قال:داأعوذ باللہ من عذاب القبر؛ ا حدیث. قال ابن جریج: 
أخبرنیە عن أٌبیسە عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا مرفوعَاء ولسلم من طریق محمد بن أبی 
عائشة عن أبی ھریرۃ مرفوعا: إذا تشھد أحد کم فلیقل فذ کر نحوہہ ھذہ روایة وکیع عن 
الُوزاعی عدہ وأخرجە أیضا من روایة الولید بن مسلم عن الاوزاعی بلفظ: إذا فرغ 
اأحدکم مُن التشھد الأآحی فذکرہ وصرح بالتحدیث فی جمیع الإسناد فھذا فیە تعبین 
ھذہ الاستعاذۃ بعد الفراغ من التشھد فیکون سابقا علی غیرہ من الأدعیة اھ. 

ویمکن !لجواب بأن بعدیة الفراغ من التشہد تعم ما بعد الصلاۃ علی النبی عَللهُ 
أیضا. فلا دلالة فیہا علی کون الاستعاذۃ متصلة بالتشھد متقدمة علی الصلاق نعم! یدل 
علی ذلك ما اأُخرجه الطیری بسند صحیحء کما ذکرہ ال حافظ فی الفتح )۱٤٥٤-۱١(‏ عن 
مطرف بن عبد الله بن الشخیر وو من کبار التابعین- قال: کنا نعلم التشھد فإذا قال: 
واًشھد أن محمدا عبدہ ورسول یحمد ربہ ویٹنی عليهء مم یصلی علی النبی طإكّهَ ٹم 
یسل حاجتہ اھ. فھذا صریح فی أُن الثناء المتقدم علی الصلاۃ علی النبی سك ھو غیر 
التشھد؛ ولکنہ قول تابعی یخالفہ قول الصحابیء وھو ما مر عن عن عبد اللہ بن مسعود 
رضی اللہ عنه دیتشهد الرجل فی الصلاة ٹم یصلی علی النبی مل ٹم یدعو لنفسه بعد؛ 
فإنه یقتضی کون الصلاة بعد التشھدہ والدعاء بعدھاء والله أعلم. 








إعلاء الساق - کت" ۷۲ 
. باب وجوب ا خروج من الصنلاة بالسلام وبیان ' کیفیتہ ۔ 

71٦‏ --عن: علی رضی اللہ عنه مرفوعً سے جن الطووں وگ رمھا 
التکبیں“ وتحلیلھا التسلیم؛ رواہ:الإمام اآحمد ٭ ولٗبو داود والترمذی وابن ماجة- 
پاسناد صحیخع؛ کذاٴ فی العزیزری 1ئ ۳۰) وقال ا حافظ قی القعج: : 
٢‏ ۷۷): احدیٹ اھلیلھا الم اأخرجە اُصحاب ات پستنعد 
باب وجوب ا خروج من الصلاة بالسلامء وبیان کیفیتہ -. 

قولہ: ”عن علی زضی اللہ عنه مرفوعً إلخ“۔ قال فی الھدایة :)۹٦-۱(‏ ثم [صایة 
الفظ السلام واجیة عندنا ولیس بفرضء خلافًا للشافعیء وہو یتمسك بقوله عليه السلام 
و و یر مور دی وو یت 
مں) إِلا انا ُٹبتنا الوجوب بما رواہ احتیاطاء ویثلە لا یثبت الفرضیق والل اأعلم اھ۔ قلت: 
: وقد فرغنا من الکلام علی ھذا ا حدیث فی باب افتراض القعدة الأحیرۃ من الکتاب 
'". فلیراجع: ومحصلہ أن قولہ مگ : دوتملیلھا التسلیم؛ یفید قرضیة السلام ظاھراء کسا 
قاله الإمامٌ الشافعی) ولک ن عارِضہ حدیث علی وغیرہ ٴإذا جلس مقذا النشھد ٹم اُحدثَ < 
ققد مم صلاتم: اھ وھو عوقوف :فی حکم المرفوعء فأورٹ شبہة فی بے 


۱ کک یوجوی: تم 


افج قد لاف یی عن الإمام: رو 
وانما لم نتعرض لفرضیة الخروج به بصنع الصلى لان لم یرد فيه حدیث ولا نص عن _ْ 
الإمام الأأعظم نور اللہ تعالی مرقدہ. ونما استنبطہ البزدعی من بعض اللسائلء نمشی عليه 
اکٹرالمصنفین ونفاہ کٹیر من ا حققینء قال فی الدر: ومنہا (أی من الفرائض) ال خروج 
بصنعہ کفعلہ النافی لھا بعد تمامھاء وإن کرہ تحریماء والصحیح نہ لیس بفرض اتفاقء قاله 
۔الزیلعي وغیرہہ وأفرَ للصنف: وفی ا جتبی: وعليه ا حققون اھ. وفی رد ا تار تحت قولہ: 
والصنحیح إلخ: اعلم ان کون ا حروج بصنعہ فرضا غیر منصوص عن الإمامء وڑما استبطه 
البردعی من امسائل الائنی عشریة الاتیة قبیل باب مفسدات الصلاقء فان الإمام ما قال یہ 








۴۰۳۴۳ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ١۷۳ ٠٠٠٢‏ 
بالبطلان مع أنٗ ا رکان الصلاۃ قد مت ولم یبق لا با خروجء دل علی أنہ فرضء وصاحباہ 
ما قالا فیہا بالصخة کان ا حروج بالصتع لیس فرطضنا عندھما۔ وردہ الکرخی بأنہ لہ <- 
خلاف بینہم فی أآنە لیس بفرض ون ھذا الاستتباط غلط من البردعیء لأُنہ لو کان 
قرضً ما زغمہ لامختص با ھو قریق وھو السلام؛ وانما حکم الإمام بالبطلان فی الائنی 


۱ عشریة معنی آخرء وھو ان العوّارض فیہا مغیرۃ للفرضء قاستوی فی حدؤٹہا أول ااصلاۃ 


وآخرھاء فإِن رؤیة ا تیمم بعد القعدة اماء مغیرۃ للفرض, لأنہ کان فرضہ العیمم فتغیر 
فرضه إلی الوضوءء وکذا بقیة السائل بخلاف الکلام فانه قاطع لا مغیر وا حدث العمد 
والقہقھة ونحوھسا مبطلة لا مغیرق وتمامہ فی ہذاء وقد انتصر العلامة الشربلالی 
للبردعی فی رسالتہ ”السائل ال ہیة ال زکیة علی الائنی عشریة" بأنه قد مشی علی افتراض 
افج بقاعت الہدایٹ وتبعہ الشراح وعامة الشائخ وأکٹرا حققینء والإمام 
النسفی فی الوافی والکافی والکشز وشروح وامام أھل السنة الشیخ الاتریدی اھ 
لی ریت ڑے ہے جک ای ا 
قلت: ویمکن الاستدلال غلی فرضیتہ بقولہ :ات رکھا النکیں وھلیلھا 
۔العسلیم) فانه َقتضی ان للصلاۃ تحرما وتملیلا وانعقد إِلإجماع علی فرضیة التحَریم) 
فلیکن التحلیل فرضا ایضاء لان إمام الصلاۃ فرض بالإجماع”'وإمامھا پانہاشہاء والتحلیل 
ھو الإنہای وإنہائہا لا یکون إلا بمنافیہاء لأأن ما کان منہا لا بشہیہاء وٍتحضّیل الناقی و 


جو اصنع الصلیٴفیکون فرضً: وأما قول الکرخی إنہ لو کان فرضا لاختص یما ھوٴقریة وھو 


السلام قلتاد عتاً ہو القیاسء وھو یضا مقتضی قولہ مك دوتلیلھا التسلیم) ولکنا 
. عدلنا نہ لحدیث علی غیرہ هإذا جلس مقدار التشہد ٹم أُحدث فقد تم صلاتم اھ وقد 
ذکرناہ غیر مرة. فقبت أُن اللفروض ہو ا حروج عمدا ما ینافی الصلاۃ وخصوض لفظ 
. السلام لیس بفرض کما ان الدخول فی الصلاة بما یشعر یتعظیم الرب قرضە وخصوض 
. لفظ ”اللہ أکبر“ لیس بفرض؛ إلا أنا اُوجینا الحروج بالسلام عملا بالدلیلینء فیکرہ تحرعا 
بغیرہ ولکن الفرض بصیر مود فافھم والل عالی الین ات ا 


() صرح بہ فی البحر )۲۹٣-(‏ ویدل عليه قوله تعألی: پیا ایہا الذین آمنوا اوفوا بالعقود پہ فان عقد النحریمة أیضا 
داحل غیت عحومه۔ رتا ٌ. 











إعلاء السٹن. _ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ کت 


۷- عن: وائل بن حجر رضی اللہ عنه قال: ”صلیت مع النبی شَُِّء 
فکان یسلم عن مینہ: السلام عليکم ورحمة الله وب رکاتەء وعن شمالہ: السلام 
عليکم ورحمة الله وب رکاته“ رواہ اأبو داود (وسکت عنہ) پإسناد صحیح (بلوعغ 
المرام .)٤٥:١‏ وفی التلخیص :)۹۰١:۱(‏ وقع فی صحیح ابن حبان من حدیث 
این مسعود رضی الله عنه زیادۃ ”وب زکاته “وھی عند ابن ماجة أیضا اھہ. قلت: 
درس رر سے ''٦‏ فلعلھا فی بعض النسخ 
دون بعض۔ 


قولە: ”٭عن. وائل إلخ“۔ قلت: دلالته علیٰ الباب ظاھرق وقد ورد یه زیادۃ 
”وبركاتہ“ قال فی اٰدر: وإنه لا یقول هتا (أی فی سلام التحلل) ”وبرکاتہٴ وجعله 
النووی بدعةء وردہ ال حلبیٴء وفی ا حاوی: إنه حسن اھ. وقال العلامة الشامی تحت 
قولە: ”وردہ ا حلبیٴء یعنی انحقق ابن أمیر حاج حیث قال فی ال حلیة شرح ا نیة بعد نقله 

قول النووی: إنہا بدعة ولم یصح فیہا حدیثء بل صح فی ترکھا غیر ما حدیث ما نصه: 

لکنە متعقب فی ھذاء فانہا جاءت فی سان ابی داود من حدیث وائل بن حجر بإسناد 

صحیح؛ وفی صحیح ابن حبان من حدیث عبد الله بن مسعود ٹم قال: اللھم إلا اُن 
یجاب بشذوذڈھا وإن صح مخرجھا کما مشی عليه الدووی فی الأذکار. . وفيه تأمل اھ 
.)٦٥۹-(‏ قلت: ووجه التامل ما ذکرہ فی النیل )۱۹٤- ٢(‏ ونصه: قال ا حافظ فی 
العلخیص: فیتعجب من ابن الصلاح حیث یقول: إن ھذہ الزیادة لیست فی شیء من 
کتب ا لحدیث إلا فی روایة وائل بن حجر. وقد ذکر لھا ا حافظ طرقا کثیرة فی تلقیح 
الأذکار تخریج الأأذکار: ما قال الدووی إن زیادة ”وب رکاتہ'' روایة فردۃء ثم قال الحافظ 

بعد اُن ساق تلك الطرق: فھذہ عدة طرق ثثبت بہا ”وب رکاته بخلاف ما یوہمہ کلام ۔ 

الشیخ اُنہا روایة فردة انتہی۔ 

)١(‏ .قال فی عون المعبود (۳۸:۱): قال صاحب السبل: إلا أنە قال ابن رسلان فی شرح السنن: لم نجدھا فی ابن ماجةہ 
قال صاحب السبل: راجعنا سٹن ابن ماجة من نسخة صحیحة مقروعة فوجدنا فیه ما لفظہ: باب التسلیم؛ حدثنا 
محمد بن عبد اللہ بن نمیر نا عمر بن عبید عن بی إسحاق عن بی الأأحوص "ُن رسول اللہ ہك کان یسلم عن 
بمینہ وعن شماله حتی یری بیاض دہ السلام علیيکم ورحمة اللہ وہر کاتہ" اھہ. قلت: ہذا الحدیث بہذا الإسناد 
موجود فی النسخة إلحاضرۃ عندناء ولیس فیه ”وب رکاتہ“ والله اُعلم, 











حدیث وائل ھذا قد وقع فی النسخة الملوجودۃ من سان أبی داود عندنا بلفظ ”عن 
ہمینھ السلام عليکم ورحمة الله وب رکاتہء وعن شماله السلام علیيکم ورحمة اٹہ“ 
.)٦٥٥-١(‏ ونقله الزیلعی فی )٦٤٤-١(‏ ولیس فیە زیادة ”وبرکاتہ“ فی أحد من 
الملوضعین ثم قال الزیلعی: قال النووی فی ا خلاصة: إسنادہ صحیح اھ ونقلہ ا حافظ فی 
بلوغ امرام بزیادة ”وبرکاتہ“ فی الموضعین کما مر فی التن؛ ولعله هو العتمد. واعلم ان 
الحافظ اأعل ذلك الحدیث فی التلیخص بأنه من روایة عید ا جبار بن وائل عن أبيه ولم 
یسمع من أٗبیە فأعلے بالانقطاع. وقال فی بلوغ المرام: رواہ ابو داود پإسناد صحیح؛ 
وراجعنا سنن أبی داود فرآیناہ قد رواہ عن علقمة بن وائل عن أبیە وقد صح سماع علقمة 
عن آبیہم فالحدیث سالم عن الائقطاعء فتصحیحہ فی بلوّغ ا مرام هو الاولیٰ وإن خالف ما 
فی التلخیص نبه علی ذلك ابن الامیر الیمانی فی سبل السلام (١-٢۱۲)۔‏ 

والحدیث یدل علی نثنیة التسلیم کما هو مذھہب ا جمھور: وقد ثبت ذلك فی عدة 
من الأأحادیث صحاح فقد روی مسلم عن شعبة عن ا حکم ومنصور عن مجاھد عن أبی 
من أین حصل ہذہ السنة وظفر بہا) قال ا حکم فی حدیفہ: إن رسول اللہ مك کان یفعله 
اھ. قال النووی: فیے دلالة لمذھب الشافعی وا جمھور من السلف وا خلف أنه یسن 
تسلیمتان وقال مالك وطائفة: انا یسن تسلیمة واحدة؛ وتعلقوا بأحادیث ضعیفة لاتقاوم 
هھذہ الأحادیث الصحیحةق ولو ثبت ش٠ء‏ منہا حمل علی أنه فعل ذلك لبیان جواز 
الاقتصار علی تسلیمة واحدة وقد اأُجمع العلماء الذین یعتد بہم علی أنه لا یجب إِلا 
تسلیمة واحدة اھ .)۲١٢-١(‏ وفی التلخیص: قال العقیلی: والأسانید صخاح ثابصكة فی 
تسلیمتین, ولا یصح فی تسلیمة واحدة شیء اھ .)۱۰٢٣-١(‏ وفیه أیضا: عن عائشة وأن 
النبی ‏ کان إذا أوتر أوتر بتسع رکعات لم یقعد إلا فی الثامنة فیحمد اللہ ویذ کرہہ ٹم 
یدعو ثم ینہض ولا یسلمء ثم یصلی التاسعة فیجلس ویذکر اللہ وھو یدعو ثم یسلم 
تسلیمة ثم یصلی وھو جالس؛ ا حدیث رواہ ابن حبان فی صحیحہ وأبو العباس السراج 











إعلاء الستن ٠.‏ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ۱۷٢۰”‏ 

قی منندہ و[سنادہ علی شرط مسلم؛ ولم یستد زکه الحاکم مع أنه أخرج حدیث زھیر بن 
.محمد اھ :)۱۰١-١(‏ قال الشوکانی فی الئیل: وقد قدمنا آنە زی زھیں أخرج لہ _ 
‫ البخاری۔أیضا فھو علی شرطھما لا علی شرط مسلم فقط۔ ٴویما ذکرنا تعرف عدم صحة 
- قول العقیلن: لص فی سلینة زاحلة شی" وکذا قول ابن القیم: ”نہ لم یثبت عنه ‏ 
“ذلك من وجه صحیح اھ“ (۱۹۷-۲). قلت: وفی روایة لأحمد فی حدیث عائشة عذا: 

الم یسلم تسلینة واحدۂ السلام علیکم یرفع بہا صوتہ حتی یزقظناہء کذا فی .الیل 
,)۱۹٦-۷(‏ ولا یخفی أنہ لا بدل علی القصّود أصلا. فان إثبات الواحد لا یتفی ثبوت. 
الآخ بل ہو ساکت عنہہ وأیضا فان غایة ما یقبت منہ أنہ مك کان یجھر بتسلیمة 
َأَخَدَةما:لم یکن بَجھر بالقانیة لکفایة إلّولی لإیقاظ أھل بیتہ ولا دلالة فیے علی لہ 
کان یقتصر علی تسلیمة فحسب۔ وھذا هو ا حمل لحدیث ابن عمر قال: (کان رسول الله 
مفصل بین الشفع والوتر بتسلیمة یسمعناھاء رواہ أحمد (نیل الڈوطار ۷۲ ))۔ 


وآما ما فی مجمع الزوائد ز١‏ ۲۳ ٠‏ عن انس بن تمالك زضی اللہ عنه قال: (کان 


.7 اك واثر پکر وعنزارضی الله عنہما یفعخون: القراءة با حمد للہ رب العالمینء . 


ِِ "ؤیسلمون تسلیمةہ قلت: ویو رہ مت مر 
اقلة الوا سح فقو ورجاله جال الصحیح اھ ٠‏ 


وروی البِیْہقی ذ فی للمرفة من انس رضی الع وأ ایگ کان ُسلم تسلیمة 
واخدةہ کہذا فی الزیلعیٰ :)۲۲٥١١(:‏ وفی الدرایة: رجاله ثقات اھ فیعارضه ما 








اُسخرجه النسائی أخبرنا محمد بن الٹنی (لقة ل ثیت) قال: حدثنا معاذ بن معاذنزلقة متقن) ٠:‏ . 


قال: حدشنا زھیر (ثقة حافظ) عن ای إسخاق ر(ثقة إمام) عن عیْذ الرحمان بن الأسود 
وعلقمة عن عبد اللہ قال: درأیت رسول اللہ یکبر فی کل خفض ورفع وقیام وقعود۔ 
2و یسلم عن یمینھ وعن شمالہ السلام علیکم ورحمة اللہ السلام علیکم ورحمة الله حتی 
۔ یری بیاض خدہ. ورأیت أبا بکر وعمر رضی اللہ عنہما یفعلان ذلك؛ اھ .)۱۹٣-۱(‏ 
ورجاله کلھم ثقات من رجال الصحیح. وإذا تعارض ا ثبت والنافی یتقدم الثبت؛ کما 
عرفِ فی الأمبوک. 


ج۴ . وجوب ا حروج من الصلوة نالسلام ویبان کیفیتد ےے._- ٦۷۷ ٠‏ 
۱ ول لوط سے میاامی بورھے سر گر 
رجح ابن مسعود لأنه أعلم وأسن وأجل ارامہ بی ے 7 إلی موتفة فی 
: الصلاة من انس اھ (۲۸۰-۲): 
قال الش وکانی: والحق ما ذھب إليه ٭ الأولون (القائلون: بتثنیة السلام) لکٹرة 
- الأحادیث“ الواردة بالتسلیمتین؛ وصحة یعضھا وحسن بعضھا واشیمالھا علی الریادق : 
وکوئہا مثبتة بخلاف الأحادیٹ الواردة بالتسلیمة الواحدة فإنہا مع قلتہا ضعیفة لا - 
تنتۂضِللاحتجاج کما ستعرف ذلك ولو سلم انتہاضھا لم تصلح لمغارضة أحادیت: 
در ہر سر ہن سب .)١۹٤۵-‏ ۰ 
قلت: والأحسن التطبیق بین التعارضینء فکل ما ورد من الأحادیثِ فی التسلیمة 
سر ا سی رم نت قسمعہ من : 








" کان قرییا منہ ولم یسمعہ من کان علی بعد. وقالقی الدر: ؤسن جعل التانیٰ أعفض من < 


الأول۔ خصتہ :فی النیة بالإمام؛ وأقرہ الصنف اھ وفی .رد احتار: قامراد نه یجھر بہما إلا 
٭ أنە یجھر بالٹانی دوت الأول؛ وقیل: إنه یخفض الغانی ای لا یجھز بە أصلا والأصح 
الأُول لحاجة المقتدی إ إلی سماع القانی أیضاء لأنہ لا یعلم أأنه بعد الأول یاتی بە او یسجد ۱ 
قبله لسَھو خصل لەہ آفادہ فی شرح للیة وفی۔البدائع: ومنہا اأی الس اُن یجھر بالتسلیم 
لو إماماء أنہ للخروج عن الصلاۃ فلابد من الإعلام اھ فاقھم .)٤۹٤-۱(‏ قلت: ولعلھم 
ہو سر ور ری ای کو کی 


کر ا سلم اقیة قش مس الُولی اھ وا و 
اُقف لە علی سند ولا علی مخرجء واللہ أعلم۔ ۱ 
.... ۔قال فی الدر فی۔بیان واجبات الصلاة: وأفظ إلسلام مرن اقانی واجب علی 
الأصح (وقیل ٭سنة فتح شامی) (برهسان) دون ”علیسکمٴء (فلیس بواجب عندنا 
کرای وتتقضی قدوۃ بالأول قبل' ”علیکم“ علی الشھور عندنہ'وعليہ لشاقیة خاظ.. 


إعلاء السٹن. ‏ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیته ۷۸ 


للتکملة اھ (أأی شارح التکملة حیث صحح أُن التحریة اما تنقطع بالسلام الثانی اھ. 
شامی) ٦۸۷-۱(‏ و۸۸)). وقال الترمذی فی باب ما جاء فی التسلیم فی الصلاة ما نصه: 
وأأصح الروایات عن النبی مك تسلیمانء وعليه أکٹرأمل العلم من أصحاب النبی َهُ 
والتابعین ومن بعدھم اھ. 

قلت: وقد وردت کیفیة أُخری للتسلیم ففی مجمع الزوائد :)۲۰٠٠-۱(‏ عن زید 
ابن اُرقم قال: کان النبی مك إذا سلم علینا من الصلاة قلنا: ”وعليکم السلام ورحمة الله 
وبرکاتہ“۔ رواہ الطیرانی فی الکبیر؛ وفیه [برامیم بن ا ختار وثقہ أبو داود وأٗبو حاتم۔ وقال 
ابن معین: لیس بذاك؛ وبقیة رجالە ثقات اھ. قلت: وفی تہذیب التہذیب: وقال زبیخ: 
ترکتە. ولم یرضہ. وقال البخاری: فيه نظرء وقال ابن عدی: ما أقل من بروی عله فیر این _ 
حمیدء وقال ابو داود: لا بأس یہ وذکرہ ابن حبان فی الٹقات؛ وقال: یتقی حدیفہ من 
روایة ابن حمید عنه اھ ملخصا (ه۷-٢٦۱)۔‏ ااۓ: ولا بدری اوھلام ور اي سی 
عنه او من روایة غیرہء وقول صاحب ال جمع: ”وبقیة رجاله ثقات“ لا یدل علی ان غیر 
ابن حمید روی ذلك عنہ؛ فان این حمید أیضا ثقة عند یعضهمء فالحدیث لا یحتج بە ما 
لم یتبین ذلكء ولو ثبت فلیس فیه دللة علی علم النبی مه بذلك وتة تقریرہ علیدہ فان سلام 
المقعدی لا یکون با جھر بل بالسر غالباء وقد صح عن رسول اللہ مٗ مل ما یدل علی ان 
سلام القتدی إنما هو نظیر سلام الإمام فقد أخرج الطحاوی فی معانی الآثار حدثا أبو 
بکرة (مر توثیقخ) قال: حدثنا أبو أحمد (من رجال ا جماعة ثْقة) محمد بن عبد اللہ بن 
الزبیر قال: ثنا مسعر (ثقة إمام) ح وحدثا أبو أمیة (محمد بن |براھیم الطرسوسی ال حافظ 
ثقَة) قال: شا یعلی (من رجال ا جماعة ‏ ثقة حافظ) بن عبید قال: ثنا مسعر (من رجال 
ا جماعة ثقة) عن عبید اللہ ابن القبطیة عن جابر بن سمرة قال: کنا إذا صلینا خلف الئبی 
سلمنا بأیدیناء قلئا: السلام عليکمم السلام علیکم ”' فقال: ما بال أُقوام یسلمون 
بأیدیہم کأنہم أُذناب خیل شمس؟ أما یکفی أحدکم إذا جلس فی الصلاة ان یضع یدہ 
علی فخذہہ ویشیر یاصبعه؛ ویقول: السلام علیکم السلام علیکم اھ .)٥٥٥٥-١(‏ 


)١(‏ جاء فی روایة مسلم زیادة قوله: ورحمة اللہ۔ 








ج-٣‏ وجوب ا حروج من الصلوة بالسلام وبیان رکیفیتہ ۷۹ 


۸ عن: عبد اللہ (ھو ابن مسعود) عن النبی سللّ: دأنه کان یسلم عن ۱ 
بھینە وعن یسارہ السلام علیکم ورحمة. رواہ الترمذی (۳۹:۱) وقال: حسن 

۹ عن: عامر بن سعد عن أٔبيه رضی الله عنه قال: ”کنت أُری 
رسول اللہ ہل یسلم عن یمینە وعن یسارہ حتی اُری بیاض خدہٴ. رواہ مسلم 
.)۲٦٦:۱(‏ 

۰- عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: ٭حذف السلام سنةٴ وقال 
علی بن حجر (شیخ الثرمذی): وقال ابن المبارك: ”یعنی أُن لا تمدہ مداٴ. رواہ 


وأخرجہ فی کنز العمال وعزاہ إلی النسائی؛ ولفظہ نحو ما أخرجہ الطحاوی إِلا أأنه قال: 
وما یال هؤلاءہ مکان لاأقوامٴء ولم یذ کر الإشارة یاصبعہ. وعزاہ أیضا إلی الطبرانیء 
ولفظہ: ”بحسب أحدکم إذا قضی صلاته ان یضع یدہ علی فخذہء ویسلم علی اُمحيه عن 
یمیئە السلام علیکم ورحمة اللہ وعن شمالہ مغل ذلك اھ“ )٠۰٤-٤(‏ ولم افف علی 
سند الطیرانی. ورجال النسائی کلھم ثقاتء وا حدیث مذکور فی ا جتبی (۱۷۹-۱)۔ 
والتفریق بین سلام الإمام والأمور لم نرہ ِا فی ما رواہ الطبرانی عن زید بن أُرقم؛ والظافر 
أُن العمل بە لم یکن دائما وإلا لنقله غیر زید أیضا لتوفر الدواعی إليە وبعد ذلك کلە فھو 
محمول علی الجواز لکن مع الکرامة لکوئە خلاف السنة الشھورۃ۔ 

قال العینی فی شرحه علی البخاری: ولو نکس السلام فقال: وعليکم السلام لم 
یجزہہ وقال القاضی: فیه وجه أنە یجوز وھو مذھب الشافعی اھ (۱۹۱-۴)۔ وقال فی 
الدر: السلام عليکم ورحمت اللہ هو السنة وصرح الحدادی بکراهة علیکم السلام اھ 
١١۱۸-۱(‏ مع الشامیق). 

قولە: ”عن عبد اللہ إلخ'. فيه دلالة علی سنیة الالتفات فی التسلیم یمینا وشمالا۔ 

قولە: ”عن عامر إلخ“. فیه بیان لد الالتفات المسنونِء وهو ان یلتفت عن یمینہ 
ویسارہ حتی یری بیاض خدہ۔ 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. دلالته علی سنیة حذف السلام ظاھرةۃ. 





--۔ إعلاء السئن۔_ وحوب اخروج سن الصلۃباسلا ا کیہ تچ ۸۰ . 


اع تا :۹) وقال: : حسن صحیح۔ 
۹۱ < عون جار ین سمرۃ رشبی اللہ عنہ فی حدیث طویل مرفوع: 10 “فا 


کر کی أعدکم ان یضع یدہ علی فخذ تم یسلم علی: أحیه من علی بمینە 


وشماله ۔ رواہ الإما صحیحہ (۱۸۱۰:۱ 
١‏ فی ) 1 


٢٭*۹‏ عن: : سمرة بن جندب قال: اظارت او کا ان خی 
. أثمتتاء ون یسلم بعضنا علی بعضٴ. رواہ ابن ماجة (ص-٦٥).‏ وفی التلخیص ۔ 
۔(١:١٠٠)‏ بعد نقله: زاد الہزار ”فی الصلاۃ“ وإسنادہ حسن. 


قولہ: آسضار ادا . قلت: فی قولہ مك : دم یسلم علی اخیہ من علی یمینە 
ٰ وشمالہہ دلالة علی آن نی لقوم بالسلام سنقہ وکا دلالة حدیث متمرۃ عليد ظامرۃ. ولا 








کان السٹلام قی طزتِ الصلاق ومن واچیانہا صج زیادۃ لفظة فی الصلاةٴ فی روایة : 


'الیزاَ لأمیجوزأن بفال ساد مسر شر و 


7٦ ۰ : :‏ من ول 0 ضف 5 


ام وفی طخ لے رظ ردان 96 0802006" متا 
رسنول اللہ عِْ إذا کان فی وسط الصلاۃ و حین انقضائہا فابداوا قبل السلام”' فقولوا: 
التحیات الطیبات والصلوات والملك لل؛ ٹم سلموا علی الیمینء ثم سلموا علی قارٹکم 
وعلی أنفسکم+؛ .لکنہ ضعیف ما فيه من ا نجاھیل اھ۔ قلت: رواہ أبو:داود عن محمد بن ٠‏ 
داود بن سفیان نا یحبی بن حسان نا سلیمان بن موسی أٌیو داود نا جعفر بن سعد بن 
سمرة بن جندب قال: ٹنی حبیب بن سلیمان بن سمرة عن أبيه سلیمان بن سمرة عن 
سمرۃ بن جندب الحدیث .)۱٢۷٤١(‏ وفی تہذیب التہذیب (۹۳-۲ و١۹)‏ فی ترجمة 
" تعفرین سعد ما نصہ: روی عن ابن عمه حبیب بن سلیمان بن سمرة نسخةء وعنَ أبیه 
سعد إلی اُن قال: وذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال ابن حزم: مجھولء وقال عبد ا حق فی _ 
الأحکام: لیس من یعتمد علیم وقال ان عبد البر: لیس بالقوی؛ وقال ابن القطان: ما من ٠‏ 
ہولاء من یعرف حالهء یعنی جعفر وشیخه وشیغ شیخه وقد جھد مور فیہم 


یا ا0 وفی تسخة أُبی دأود: قیل الفسلیم: : 





حر ہت ےہ 

قلت: ولکن أیا داود سکت عنہء بل تی با یدل علی صحة هذہ النسخة الرویة 
ہڈا السبد عیذہ :حیث فال: وقال أبو دا دلت ہذہ الصحیفة علی ان الحسن سمع من ۱ 
وعزاہ إلی أبی داد والطبرانی والبیہتی 
صحاح علی قاصدة الکدز ولکن لا 









سمرة اھ واللہ أعلم. وأخرجه فی 
ا والضیاء ٠٣-٣(‏ ۱). وَأحادیث ا حعارة 
۱ یذری ان ُفظ الکنز هو لفظ الضیاء/ فلا پستج یہ وأیضا ققد وقع الاختلاف نی 
لفظ ابی داود ولفظ الکئز فانه أعرجہ بلفظ "والصلوات والسلام واللك لہ ٹم سلموا 
علی الببین, ٹم سلمواعلی أقاریکم علی أنقکم “ اھ.. وہو یدل بظاہرہ علی أن المراد 
: پہذا السلام لیس عو بسلام التلیل؛ بل فلراد من سم لی“ وھو قولہٴقی الیشہد: ۱ 
السلامعليكٰ یہا ابی ورحمة اللہ وبرکانہ السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین اھ ٴ 

فان یصیب کل عبد صالح فی السماء والأرض من البیاء واملائکة والؤمنین: وسلام - 
۱ التحلیل لیس فیه السلام علی الّنبیاء ولا علی الأقارب۔ ولفظ ابی دازد یرجح کون الراد 
منه سلام التحلیل ما فیہ من قولھ: ”ٹم سلموا علی الیمین إلخ“ ولعل الصحیح نما هو لفظ. 
الکزہ وقد وقع التصحیف فی لفظ أبی داود عن بعض الرواۃء فصحف الئبیین وقال 
موضعہ: الیمینء ھذا ما یشھد:بھ ذوقی: واللہ لہ أعلم, ۱ 










0۸ ان قلت: قما معلی قولہ: إٰذا کان قی وسط الصلاۃ أو حین انقضائہا قابدأو قَْلُ النسلیم إلخ؟ وا الراد بہذا ۱ 
التسلیم؟ قلت: إِن الصحابة کانوا بقولون قبل تعلیم الشھد إذا َعدوا فی الصلاۃ: السلام نل جیزئیل ومیکائیل 
وعلی فلان وعصلیٰ فلانء تقال ه: ابدآوا قبل النسلیم علی ھولاء بالشاء علی اللہ فقواوا: الَْفیات ت لی قولعد: 
اک ای رملی یکم رعلی نک اغزرث 





[علاء السٹن. وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ۸۲ 
باب الانحراف بعد السلام ‏ وکیفیتد 
وسنیة الدعاء والذ کر بعد الصلاۃ 

۳ 28 عن: قیصة بن علب عن آبد قال: ”کان رسول اللہ چا یژمنا 
فینصرف علی جائبيه جمیعاء علی بھي بھینه وعلی شعاله. رواہ العرمذی 
)٥٤٤٤(‏ وقسال: حسن. وفی الئیل (۲۰۹:۲): وصححہ ابن عبد البر فی 
الاستیعاب. 

-٤‏ عن: عبد اللہ رضی اللہ عنه (ھو ابن مسعود) قال: ٭لا یجعلن 
أحد کم للشیطان من نفسه جزءا لا یری إلا ان حقا عليه ان لا ینصرف إلا عن 
یمینہ. اکثر ما رأیت رسول اللہ سك یتصرف عن شمالەٴ. رواہ الشیخانء 
واللفظ مسلم .)۲٣۷:١(‏ ولفظ البخاری (۱۱۸:۱): لقد رأیت النبی عَلّ 
٠‏ کثیرا یتصرف عن یسارہ. 

. باب الانحراف بعد السلام وکیفیتہ 


ےس بجعت 


قوله: ”عن قبیصة بن لب إلخ“ ۔ قد رماہ ب بعضھم با جھالة وقال العجلی: تابعی ۰ 


ثقق وذکرہ ابن حبان فی الفقات؛ کذا فی تہذیب التہذیب .)۳٥٥-۸(‏ ومن عرف 
حجة علی من لم یعرف؛ قال الترمذی: والعمل عليه عند أھل العلم أنه ینصرف علی ای 
جانبیە شاء إن شاء عن یمینە وإن شاء عن یسارہء وقد صح الأأمران عن رسول اللہ 
ویروی عن علی بن بی طالب أنه قال: إن کانت حاجتہ عن بمینہ اذ عن مین وإن 
. کانت حاجعه عن یسارہ اذ عن یسارہ اھ .)٥٤-٤(‏ 

قوله: ”عن عبد اللہ إلخٴ. قلت: روایة البخاری لا تعارض حدیث انس الذی 
أخرجہ مسلم عن السدی: فانه یمکن ا جمع بیںہما بأن انصرافہ مك [لی الیسار کان کثیرا 


وإلی الیمین کان ُکٹر. وأما رؤایة مسلم فظاھرۃ التعارض لأنه عبر فی کل منہما بصیغة 


أفعلء إلا ان یقال: إن صیغة أُفعل فی حدیث عبد اللہ عند مسلم خالیة عن معنی العفضیل؛ 
ویجعل روایة البخاری قرینة علی ذلك. ویؤیدہ حدیث البراء أیضا قال: ”کا إذا صلینا 





۴۳۴۳۴ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ۳۴" 


-۹٥۰‏ عن: السدی قال: ٭سألت اُنسا رضی اللہ عنه کیف أنصرف إِذا 
صلیت؟ عن بھینی أو عن یساری؟ قال: أما أنا فاکٹر ما رأیت رسول اللہ يِل 
ینصرف عن بمیده ٴ اھ رواہ مسلم .)۲٢١۷:۱(‏ 

-۲٦‏ وأخرجہ: أیضا عن السبراء رضی اللہ عنه قال: ”کنا إذا صلینا 
یقول: رب قنی عذابك یوم تبعث أو تجمع عبادك “ اھہ. 


خلف رسول اللہ مم اأحیبنا أن لکون عن یمینە یقیل علینا بوجھه“ فانہ یدل علی ان 
اکثرانصرافہ مل کان إلی الیمینم ولعل التطبیق بہذا الوجه اُولی من غیرہ. قال النووی 
فی شرح مسلم: وجہ ا جمع بیدہما اُن النبی مك کان یفعل تارۃ هذا وتارۃ ھذاء نأخیر 
کل واحد با اععقد نہ اأکٹرفیما یعلم فدل علی جوازھماء ولا کراهة فی واحد 
منہما. وأما الکراهة التی اقتضاھا کلام ابن مسعود فلیست بسبب أصل الانصراف عن 
الیمین أو الشمالء وانھا می فی حق من یری ان ذلك لابد منەہ فان من اعتقد وجوب 
واحد من الأمرین فخطئ. ولهذا قال: یری ان حقا عليه فانمھا ذم من رآہ حقا عليه اھ 
.)۲٤٤١(‏ ۱ 
قال احائظ تی الئے: قال ان الغیر: إن المندوبات قد تنقلب مکروھات إذا رفعت 
عن رتبتہاء ان التیامن مستحب فی کل شیء من مور العبادق لکن ما خشی أبن مسعود 
ان یعتقد ولوجوبہ اُشار إلی کراہتہہ والل أعلم اھ ٢(‏ -۱) ۱ 
ولیتتبه لھذا من یصر علی القیام عند ذکر الولادۃ الشریفة ویطعن فی من لا یقوم, ٴ 
وکذا کل من رفع المباح او 2 عن رتبتہما وطعن فی تا رکھما فافھم., 
اعد راس رس اھ آبت کال مو رای ا رافور ایَعنا 
عليه. ورؤی ذلك عنە البخاری تعای ماء فقال: وکان اُنس بن مالك ینفتل عن بمینە وعن 
یسارہ ویعیب علی من یتوخی أُو من یعمد الانفتال عن یمینه اھ. قال الحافظ فی الفتح: 
وصله مسدد فی مسندہ الکبیر من طریق سعید عن ققادة قال: کان انس فذ کرہہ وقال فیه: 
ویعیب علی من یتوخی ذلك ان لا پنفتل لا عن یمینہ وبقول: یدور کما یدور ا مار اھ 








اسوئدظ ً. وحوب لخروج من الصلوۃ بلسلام زان کی ۸4)/ 


میں سمرۃ بن جتدب قال: ”کان النبی عٍ مل إذا صلی صلاۃ 


5 7 ۸. فھدا الأثر بظاھرہ یخالف ما رواہ السدی عن انس عند مسلمء فإنہ یقعضی "ٴ٠‏ 


5 ترجیح الیمین علی الیسارء واخثیار الانصراف إلیہاء ویجمع بینہما بن انا غاب علی ' 


من یعتقد تحتم ذلك ووجوید واما إذا استوی الأمران فجھة الیمین أولی. 


وقال النووی: ومڈذھبنا آنلٛرفد یراط ار کن تا : 


"×× یرف فی جھة حاجند سواء کانت عن یمینة أو شمالہ فان استوی الجھتان فی ا حاجة ٴ 
تا وعدتھا فالیمین أفضل لعموم الأحادیث لصرحة بفضل الیمین فی باب الکارم ونحوھا 


اھ( .)۲٢۷‏ قلت: وھذا مذھینا أیضا قال فی مراقی الفلاح: وإن شاء الإمام انحرف 
هن سار وَحعل القلة ھن بوندہ وان نماء غن یمینه وجعل القیلة عن یسارہۂ وھد ایا 
: فی سام ”کٹا إذا صلینا خلف رسول اللہ مه أخیبنا ان نکون عن یمینه حتی یقبل علینا 
بوجھهٴ وإن شاء ذہب ۔حوائجہ قال تعالی: ٭فإذا قضیت الصلاۂ فانتشروا فی الأرض 
وابتغوا من فضل اللہچ والأمر للإباحة اط (ص-۱۸۲). قال.الطحاوی: وکوئە (أی قول 


: اللہ تعالی) فی الجممة لا ینافی کونھ فی غیرھاء بل یئبتہ بطریق الدلالة اھ (ص-۱۸۴). 


قولہ: ”عن سمرة إلخ“ یدل بظاھرہ أن رسنول اللہ پگ کان یستقیل جمیع امن 
" وخدیث البراء یخالقہ فإنه پدل علی تخصیصه مه أھل الیمین بالأستقبال. قال العلامة 
" الشوکانی فی الیل :)٦۰۷-۷(‏ ویمکن ال جمع بین الحدیٹین بأئه کان تارۃ یستقیل جمیع ' 
: الین وتارۃ یستقبل أھل امیمنةہ أو یجعل حدیث إلبراء مفسرالحدیث سمرقہ فیکون: ۱ 
ارد بقولہ: ول عاتی علی سیناء أو آنه کان ینلی فی الیمة فقال ذلك یأسجار من 
یصلى فی جھة الیمین اه ٠‏ : 
آؤفی۔اُشعة شعة اللمعات (۲۰۷-۱) خاصل مقام آنک آنحضرت ت وك بعد از سلام : 
دادن گاھی برمی کشت از جانب مین ومّی ُشست یجان یسار ؤگاھی بر عکس این 


+ میکرد از جائي یسار بر می .کشت وجانب بین می نشستء واول را بر عزیمت حمل 


کردہ آئد .کہ :در وی تیامن است اھ ملخضا بلفظہ. ٹم ذکر محصل قول النؤوی 
7 ومذھینا لی قولە: و شمالهٴ : 27 ہوگاھی روی بجانب قوم وہشت نسوی قبله نیز 











قلت: ومن الو لعل فامر تق سز ات 


5 الین واما یتانی چلك إذا کان ظہرہ پش ال القبلة ووجھہ إلیہم. 


ثم اعلم آن ھهٰذا الانصضراف ف یحمل أن یکوں لذہابہ ملا گلا إلی بین او مات 
للڈکز أو اتعلیم الصحابةء فالظاھر أنه إذا ا اد الذھابٰ إلی ییتهٴ کان ینصرف إلی یساری -' 


: کل لأن حجرۃ النبی مه کان من جھڈ یسارہ إذا قام مستقبل القبلقہ صرح بہ الحافظ فی 


الفتح (۲۸۰-۷) وإِذا أزاد لجلوس لل کر ینصرف إلی بمینە لفضل الیمین علی الشمال؛ٍ 
ولأن استدبار الإمام الآمومین نا ہو لحق الإمامةء فإذا انقضت الصلاۃ زال السیب و9٠‏ 
حاجة إلی استدبار القبلة أیضا فععین:الانصرزاف إلی الیمین. وإذا أراذ تعلیم القوم استقیھم۔_ 
۱ جمیعاء وجعل ظھرہ نحو القبلةہ ولا یجری احتمال العلیم فی الوجھین الأولین؛ لان 
فیہما الإقبال لی البعض دون البعض,ء وھذا یخالف ما ثبت فی حدیث الحسن بن علی 
عند ایزمزی فی شمائلہ بن عادنہ جوم کان بک زم کل حلساہ نصسید نین لا : 
نب لیس آن ادا اکرم علیہ لہ اف (ص- ٤و‏ - : 
وفی الطحطاوی حاشیة الدر را :)۳٦٣۴-‏ قولە: ”واستقباله الناس :بوجھہ“ ھذا ‏ 
ملإمام فی صلاۃ لیس بعدھا سنةہ فھو مخیر ِن شاء انحرف عن یمینه مین وإن شا انحرف _ 
عن یسارہ وإن شاء ذھب إلی خوائجہہ وإن شاء استقبل الناس بوجھه إذا لم یکن بحذائڈ۔ 
مصل سواء کان الصلی فی الصف الاول أو فی الصف الأآخیرء فإن استقبال الصصلی ۔ _ 
مکروہ اھ.. وفی غیة الستملی عن ا خلاصة ما نصه: وفی الصلاۃ التی لا تطوع بعدھا_ 
کالفجر والعضر یکرہ الکٹ ای الکثٹ الطویل بدلالة ما سیأتی) قاعدا :فی مکانه: 
مستقبل القبلةہ انتہی. 'ووجہ الکراعة مخالفة فعله ال کان عليه الصلاۃ والسلام یداوم ۔ 


: غليه (یعسی الااصراف) کما یفیدہ لفظ ”کان“ 'فیما تقدم من ا حدیث (ص-۳۳۱). 


بد وقال فی مراقی الفلاح: : ویسطحب للإمام بعد سلامہ أن پنخول إلیٰ:جهّة یسرم اَی 
ایسارالستقبل لأن مین القابل جھة یسار المستقبلء فیتحول إليه لتطوع بعد الفرض؛ لأن 
للیمین فضلاء صى0۰10ھ٭۰2ھء فی“الفرض فیقعدیٰ بەء وكذلك للقوم. ولتکٹیر 











إعلاء السٹن.___ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ تت2 


۸- عن: البراء بن عازب رضی اللہ عنه قال: ”رمقت الصلاۃ مع 
محمد مل فوجدت قیامہء فرکعته؛ فاعتداله بعد رکوع) فسجدتہ؛ فجلسته 
بین السجدتین؛ فسجدتہ؛ فجلستہ ما بین التسلیم والانصراف قریبا عن السواء“ 
رواہ مسلم (۱۸۹:۱). 

۹- عن: أُم سلمة رضی اللہ تعالی عنہا: ”ان النبی عله کان إذا سلم 


شھودہ ما روی ان مکانا الصلی یشہھد لە یوم القیامة. ویستحب ان یستقبل بعدہ ای بعد 
لتطوع وعقب الفرض إن لم یکن بعدہ نافلة یستقیل الناس إن شاء إِن لم یکن فی مقابلت 
مصل اھ. قال ا حشی الطحطاوی: وصنیعہ کغیرہ یفید أُن الإمام مخیر بعد الفراغ من 
التطوع أو الکتوبة إذا لم یکن بعدھا تطوع إن شاء انحرف عن بمینہ وإن شاء عن یسارہ 
وإن شاء ذھہب إلی حوائجہہ وإن شاء استقیل الناس بوجھھ. واعلم ان ھذہ الأربعة غیر 
التحول للتطوع؛ لأنه یفعلھا بعدہء مل اھ (ص-۱۸۲)۔ 

فتحصل من ذلك کلە ان التحول ا مستحب عندنا اثنانء أحدھما: التعحول 
: للتطوع بعد الفرض إِذا کان بعدہ راتبة ویستحب لذلك یمین القبلة ویسار الصلی؛ وھذا 
یعم الإمام والقوم فیستحب لھم التحول للتطوع جمیعًا. ویستحب أیضا ان یتطوعوا بعد 
الفرض متصلا به من غیر فُصل؛ قال فی نور الإیضاح: والقیام إلی أداء السنة التی تلی 
الفرض متصلا بالفرض مسٹون اھ (ص-۱۸۱). وثانیہما: التحول لقراءۃ الورد ونحوها: 
بعد الفراغ من التطوع وعقیب الفرض إن لم یکن بعدہ نافل وھذا خاص بالإمام. 
ویجوز لذلك ُربع صور ولکن الأولی ان ینخرف الإمام عن یمینە وبأنی ہو والقوم جمیعًا 
بعد ذلك بالأأذکار الأُثورة ثم یدعون لأنفسهم رافعی أیدیہم؛ ٹم یمسحون یہا وجوھھم۔ 
فھذہ أمور عشرة ,قد ادعی الشرنبلالی من الحنفیة استحبابہا بعد الفراغ من الصلاق 
وسنبین دلائلھا لك إِن شاء الله تعالی۔ 

قولہ: ”عن البراء بن عازب إلخٴ. فیه دلیل أُنه مك کان یجلس بعد التسلیم (وقبل 
الانصراف) شیا یسیرا فی مصلاہ؛ نبە علی ذلك النووی فی شرح مسلم. 

قولہ: ”عن عن ام سلمة إلخ“. زا أیضا یدل علی ما دل عليه الحدیث التقدم مع 








ج۳۴ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیته ۸۷ 


بمکٹ فی مکانە یسیراء قال ابن شھاب: فٹری -واللہ أعلم- لکی ینفضذ من 
ینصرف من النساءٴ'. رواہ البخاری (۱۱۷۰۱). وفی روایة أخری لە: قالت 
(أُی أم سلمقع): ”کان یسلم فینصرف النسای فیدخان بیوتہن من قبل أُن 
ینصرف رسول اللہ مه ۔ 

۰- عن: عائشة رضی اللہ تعالی عنہا: ”کان النبی ل اذا سلم لم 
یقعد إلا مقدار ما یقول: اللھم انت السلام ومنك السلامء تبارکت ذا ا جلال: 


زیادق وھی بیان سبب اللکث وکونە لأجل انصراف النساء قبل الرجالء ومقتضی ھذا 
7 ا 2 کک ا ؛ کذا قال بعض شراح 
ال حدیث. قلت: ولا یبعد ان یکون لشیء واحد اُسباب متعددة فیجوز ان یکون ھذا 
اللکٹ لأجل الذ کر ولأجل انصراف النساء ولغیرھما أیضا۔ ۱ 

قولە: '”عن عائشة إلخ“۔ قال المناوی قی معنی قولھا: ٭ کان إذا سلم لم یقعد إلا 
مقدار ما یقول إلخ“: ای بین الفرض والسنة اھ کذا فی العزیزی .)۱۳٣-٣(‏ قلت: 
وعلی ھذا الٰعنی حملہ ا حتفیةء قال فی مراقی الفلاح: القیام إلی أداء السنة العی تلی 
الفرض متصلا بالفرض”'' مسنون غیر أُنه یستحب الفصل بینہماء کما کان عليه السلام 
إذا سلم یمکٹ قدر ما یقول: اللھم أُنت السلام إلخ ثم یقوم إلی السنة. قال الکمال: وھذا 
ہو الذی ثبت عنہ مه من الأذکار العی تؤخر عنہ السنة ویفصل بە بینہما وبین الفرض 
اھ.. قلت: ولعل امراد غیر ما ثیت أیضا بعد الغرب ”وھو ثان رجلە لا إله إلا اللہ إلخ 
عشرا“ وبعد ا جمعة من قراءۃ الفاتحة واللعوذات سیعا سبمًا اھ (ص-۱۸۱)۔ 

قال الطحطاوی: وھی (أی روایة عائشة تفید کالذی ذکرہ الؤلف أنە لیس الراد 
أُنە .کان یقول ذلك بعینه (کل یوم) بل کان یقعد زمانا یسع ذلك امقدار ونحوہ من القول 
تقریَاء فلا ینافی ما فی الصحیحین عن امغیرة دأنہ ہک کان یقول دبر کل صلاة مکتوبة 
(أی فی اکفرالأوقات): لا إلە إلا اللہ وحدہ إلخ“ء ولاینافی ما فی مسلم عن عبد الله ؛ِن 
الربیر کان رسول الله گل ِذا فرغ من صلاتہ قال بصوتہ الاعلی (أُی کثیرا ما): لا إله 


)١(‏ قال الطحطاوی: اثراد بالوصل ان لا یفصل بغیر ما سیأتی؛ فلا ینافی قولە: غیر آنه یستحب إلخ. 


2ھ 














[علاء السان_ وجوب الحروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ,۸۸ز 


والاکرام“ ۶ 9 ََ292ە." سا ذااغلال والإکرا م أخرجےه 


لم (۲۱۸:1)::. 


إلا الله وحدہ إلی قوله: 7+۲ لأن القبدار للذ کور (فی حذیث غَافشة من 
۱ حیث الحقریب دون التحدیند قد یسع کل واحد من ھذہ الأُذکار لعدم التقاوت الکٹیر”- 
می سی و ڑا 
قلت: والظاعر نہ گگ کان یی دیر الصلاۃ بزاحد من الأذکاره فروی کل راو ما 

سمع؛ وأما احتمال آنه کان یأتی بجمیع الأذکار الواردة فی دیر الصلاۃ کل یوم بعد کل _ 
صلاة فبعید جداء کا لا یخفی علی من لە ادنی فھ فحدیث عائثل محمول عندتا علیٰٴٍ 
فرض بعدہ سنقء والاحادیث التی ورد فیہا الذکر الطویل دبر الصلاة محمولة عندنا علی _ٔ 
ٰ فرض لی بعدہ سنة راتبقہ وإن کان بعدہ سدة قبعد الفراغ منہا. وبہذا تجصمع أحادیث 
الباب ہأسرھا۔ ووجه الفرق أُن الرواتب من توابع الفرائض؛ فینبغی اُداڑھا متصلة یہا 
. کمسا ہو مقصضی التبعیقہ وما ثبت سن الأمر بالتسجیل فی بعض الرواتب کما سیاتی . 
-.._ فالتطبسیق (بین أحادیث الباب) بالوجه الذی ذکرنا:ھو الاولی وسلا مر الام الرابع من 
لور العشرۃ فتذ کر 
۱ قال فی مراقی الفلاح: 'وقال الکمٰل عن شس الأكمة اخلوانی إنه قال: ۰ 
بقراءة الأوؤراد (أی الغیر الطویلق بین الفریضة والسنةہ فالاولیٰ تأخحیر الأوراد عن السنةء 
فھذا ینفی الکراعة ویخالفه ما قال فی الاختیار: کل صلاۃ بعدھا سنة یکرہ القعود بعدھَا 
. زای قبل التطوع) والدعاء بل یشعغل بالسنة کی لا یفصل بین السنة وللکدوبةہ وعن 
: عائشة ان النبی ووا سو .ا جت ریو جو ۱ 
ٹم قالِ الکمال: : ولم یثبت عنہ مو الفصل بالأذکار التی یواظب علیْہًا فی اللساجد فی 
عصرنا من قراءة آیة الکرسی والحسبیحات وأخواتہا ٹلاٹا وٹلاٹین وغیرھاء وقولہ لا 
لفقراء اللھاجرین: (تسبحون وتکبرون وتحمدون دبر کل صلاۃ إلخ) لا یقعضی وصلھا ٴ 
بالشرض بل کونہنا عقب السنة من غیر اشتغال بما لیس من تواب ا 
والشرب) فصح کونہا دبرھا اھ (ص-۱۸۲). 

عقلت: وقتفی اشالفة بحمل القمود والدعاء فی عبارۃ الامتیار علی الطویل منہماء 








آج۴ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتھ ‏ - ۸۹ 





× وفی کلام ا حلوانی علی۔القصیرء فافھم. ولکن یرد عليه مااقی السند :)۲۲۷-٤(‏ تا 
روح ثتا ہمام ثنا عبد اللہ بن أبی حسین الکی عن شھر بن حوشب غن عبد الرحمان بن 
غدم رضی اللہ عنہ عن النبی مك اأنە قال: دمن قال قبل ان ینصرف ویٹتی رجله من صلاة 
می ”لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شريیك لہ لە ا مك وُلە ا حمد بیدہ ا حیز یحبی 
ھیت وھو علی کل شیء قدیر عشر مرات؛ کعب لە بکل واحدة عشر حسناتء 
کے سد ورفع لە عشر درجات؛ٴ وکائٹٗ حرزا من کل مکروہ وحرزا 
من الشیطان الرجیم؛ ولم یخل لذنب أُن ید رکە إلا الشركء فکان من أفضل الناس عسلا ۱ 
إلا رجلا یفضله یقول أفضل مما قال٭ٴ . قال ا حافظ النذری فی الترغیب: رجاله رجال 
.. الصحیح غیر شھرہ وعبد الزمان مختلف فی صجتہء وقد رو ھذا الحدیث عن 
جماعة من الصّحابة اھ (۷۷-۱)۔ ففیه الذ کر الطویل قبل أداء الرواتب. 
.. وال جواب علہ ہوجوہء أما الأول: فلانہ لا یقوی قوۃ حدیث عائشة فإِن رجاله کلھم 
اثقات: وهذا فیه شھر بن حوشب مختلف فی توثیقہہ قال الطحطاوی فی حاشیة مراقی 
الفلاح: أقول: لعل ذلك (أی حدیث الذکر الطویل بعد الغزب) لم یقو قوۃ إلحدیث ۔ 


کی رڈ القدم (یسنی حدیث عائشع) فلڈا لم پتص عليه أھل الذعب اھ (ضص-۱۸۱). 


قلت: وی ذلك أن الترمذیٰ اخرجہ غن آی ذر ولیس فة کر الغرب؛ وَأعرجہ 
النسائی عن معاذ وفیه ذکر ضلاة العصّر مکان الغرب؛ قال النڈری فی الترغیب: عن أیی < 
ذر رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ مك قال: من قال فی دبر صلاة الفجر وھو:ثان رجليە قبل 
ان یتکلم: ”لالہ إلا الله وحدہ إلخ " فذکر معنی حدیث أحمدہ ثم قال. رواہ الترمذیٰ 
واللفظ لە؛ وقال: : حدیث حسَن غریب صحیح) ؛ والنسائی وزاد فیه: ”بیدہ الحیر“ وزاد 
فيه أیضا: وکا لہ نکل واحخدۃ قالهَا ععق رقیة مُوسة' ورواہ النسائی من حدیث معاذء, 
وزاد فیه: ”ومن قالھن حین یتصیرف من صلاۃ العصرَ اأعطی مثل ذلك فی لیلتهٴ ام 
.)۷٦-۱(‏ قلت: وروایة النسائی هذہ صحیحة أو حسنة علی قاعدة النذری فی ترغییه.. 

وأما الثانی فلُن حدیث ابن غدم ھذا یعارضه ما سیأتی عن حذیفة رضی اللہ عنه 
مرفوعً: وعجلوا ال رکعتین بعد الغربء فإنہما ترفعان مع اللکتوبةہ وو حدیث حسن یدل 





ماق ١۰.‏ وعرپ ار می فا الا غیت ۹۰ 


۱- عن: وبان رضی اللہ عنه قال: ”کان رسول اللہ كلهُ إٰذا انصرف- 
من صلاتہ استغقر ثلاٹاء وقال: داللھم انت السلام ومنك السلام تبارکت ذا 
ا جلال والإکرام؛ قال الولید: فقلت للاوزاعی: کیف الاستغفار؟ قال: یقول:٭ 
اُستغفر الله استغفر اللہ رواہ مسلم. 

۳۲- عن: علی قال: ”من السنة أُن لا یتطوع الإمام حتی یتحول من 
مکانه ٴ رواہ این أبی شبیة بإسناد حسنء کذا قال الحافظ فی الفتح. 


علی کراهة تأُخیرھما عن الکتویبء وحدیث ابن غدم یبیح تأخیرهما عنہاء وإذا تعارض 
البیح وانحرم یرجح ا حرمء فالاأولی ان یقال فی معنی حدیث ابن غنےم: إن امراد من صلاۃ 
للغرب فی قولہ: ەمن قال قبل ان ینصرف ویٹنی رجلە من صلاة المغرب؛ ھی الکتوبة مع 
الراتیق لا الکتوبة وحدھاء ولا کانت الرواتب توابع للمکتوبة ومثل ا جزء منہا لکونہا 
مشروعة لحمیمھا صح اُن یقال کا بعد الراتبة: إنه بعد المکتوبق فاندفع الإشکالء والحمد 
للہ العلی امتعال. 
قبیە: 
قال الطحطاوی فی حاشیتہ علی مراقی الفلاح: واعلم ان محل الکلام السابق ای 
تقلیل.الفصل بین الفرض والسنة) فیما إذا صلی السنة فی اللسجد مثلاء أما إذا اُراد الانتقال 
إلی البیت لفعلھا فلا یکرہ الفصل وإن زاد علی القدر اللسنون اھ (ص-۱۸۱) وسیأتی ما 
یدل عليه. 
قولہ: ”عن لی إلخ“۔ قلت: دلالنہ علی سنیة تحول 2 للعطوع عن مکان 
الفرض ظاھرةۃء وحدیث معاویة بعدہ یدل علی استحبایه للقوم أیضاء فإنه قال: ”إن رسسول 
اللہ أمرنا ان لا نوصل صلاة بصلاۃ حتی نتکلم او نخرج“. قال النووی: فیه دلیل ما 
" قال أصحابنا: إن النافلة الراتبة وغیرھا یستحب أن یتحول لھا عن موضع الفریضة إلی 
موضع آخرہ وأفضلہ التحول إلی-بیتہ وإلا فموضع آخر من السجد أُو غیرہ؛ لیکٹرمواضع 
سجودہ؛ واتتفصل صورة النافلة عن صورة الفریضةء وقولہ: ”حفی نتکلم“ دلیل علی ان 
الفصل بینہسا یحصل بالسکلام اأیضاء ولکن بالانفال أفضل لمسا ذکرنا؛ 








ج۴ وجوب ا حروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ| ۰۱ 


_ عن: ابن جریج قال: اُخبرئی عمر بن عطاء بن أبی ا حوار ان نافع‎ -٣۳ 
ابن جبیر أرسله إلی السائب بن اُخت نر لیسأله عن شیء رآہ منە معاویة فی‎ 
الصلاق فقال: ”نعم! صلیت معه الجمعة فی القصورة: فلما سلم الإمام قمت‎ 
فی مقامیء فصلیثء فلما دخل اُرسل إلی فقال؛ لا تعد ما فعلت؛ إذا صلیت‎ 
الجمعة فلا تصلھا بصلاۃ حتی تکلم او تخرجء فیان رسول اللہ لن أُمرنا بذلكک‎ 
ان لا نوصل صلاۃ بصلاۃ حتی نتکلم أُو نخرج  رواہ مسلم.‎ 

-٤‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنه مرفوعً قال: کان مه لا یصلی 
ال رکعتین بعد ا جمعة ولا الرکعتین بعد المغرب إلا فی أھلهٴ رواہ موی 
کذا فی العزیزی )۱١۸:۳(‏ وقال: باسناد حسن. 


آ08" 
قلت: وا حکمة فی تکثیر مواضع السجود ما روی اُن مکانا الصلی یشھد لە یوم 
فاتے ا ےہ دہ 
لإیومذ تحدثُ أحبارھا4 قال: ا تدرون ما أخبارھا؟ قالوا: الله ورسولە أعل قال: فإن 
أُخبارها ان تشھد علی کل عبد أو أمة بما عمل علی ظھرهاء تقول: عمل یوم کذا کذا 
وکذاء فھذہ أخبارهاہ ھذا حدیث حسن صحیح غریب اھ (۱۷۱-۲). وقد ثبت أیضا 
أنہ مه کان یتحول للتطوع إلی بیتہ کما سیأتی؛ فھو أفضل من التکلم. 
قولە: ”عن ابن عمر إلخ“. فیە دلالة علی استحباب التحول للتطوع إلی بیتہء کما 
مر؛ ولکن خص فیه سنة المغرب والجمعة بالذکر وحدیث ابن مسعود بعدہ یعمھما 
وغیرھما من الرواتب والنوافل بأسرھاء وقد علمت اُن حجرتہ َِكِ التی کان یتحول إلیہا 
للتعطوع کانت علی یسارہ فی حالة الصلاة فلذا قال أصحابنا الحخفیة: إنه یستحب . 
للمصلی إذا تطوع فی اللسجد أو'قریبا مدے ان یتحول إلی یسارہہ لأنہ ما ترك التحول إلی 
البیت فینبغی أن لا یترك العشبه بفعلہ مل بالکلیة فلیتحول إلی الیسار لیکون قریبا من 
فعله؛ فافھم. فان فی تلك الثلائة من الأحادیث دلالة علی المسائلی الثلائة الأُول من العشرة. 
بقی ما إذا تحول للورد بعد الفراغ من التطوع اأُوعقب ا مکتوبة التی لا راتبة بعدھاء ھل 








إعلام اس .. وجب اقروخ من الصاوہ بالسلام ویات کلت ٠.‏ ۹۲۷ 
۹۱۵۰- عن: حذیفة مرفوعًا وعجلوا ال رکعتین بعد الغرب فإنہما ترفعان 
مع ِلکتوبةہ رواہ ابن نصر٠ٗ‏ ورمز فی ال جامع الصغیر لتحسینه .)۵٥: ٢(‏ ۱ 
-1٦‏ عن: عبد اللہ بن مسعود رضیٰ اللاعثه قال: ”سالت رسول ال : 
لن اما اأفضل؟ الصلاة فی بیتی او الصلاة فی السَجد؟ قال: الا تری إِلی بیٹی ۔ 
ما أقریه من اللسجد فلأن اُصلی فی بیتی اُحب إلی من أُن اأصلی فی السجد إلا 
تکون صلاۂٴ مکتوبةٴ روا ند ران مر فی صظ کدا بی فی 
١(‏ :۷) وھو صحیح أُو حسن علی قاعدة ا منذری۔ ۱ 


ینحول إلی مین از یسارہ؟ وجوابہ یظھر لك مما قدمناہ سابقا آنه کک کان تارة: رف 


۰ اعن یسارہ وھو محمول عندنا لی التحول للتطوع فی البیت٠‏ وتارۃ عن یمینہ وھو:: 


'محمول علی التحول للجلوس فی مصلاہ لقراءۃ الورد ونحوہ؛ فإِن للیمین فضلا علی 
الیسار فلیتحرف إليه إذا لم یکن إلی الیسار حاجة وفارة کان یستقبل القوم ای ویجعل 
ظھرہ نحو القبلق: وھو محمول علی إزادة تعلیم القوم وتذ كیرهم فھذا هو طریق ا جمع ٠‏ 
. ہین أحادیث الباب۔ وھذا التحول یختص بالإمام دوت القومء فإئه لم یتبت ما یدل علی 
. عمومہ إیأھم کما ثبت عموم التحول لاتطوع بحدیث معاویة رضی اللہ عنەء وفی ذلك ما 
بدل علی ا حامس والسادس من الأمور اڈ کورۃ. 
قولہ: ”عن حذیفة إل“ ۔ فیہ دلالة علی استحباب وصل الراتبة ۳ھ قبل 
الاشتغال بغیرھا من الکلام والذکر ونحوھماء فإن قولہ: وعجلواہ یفید مطلق التعجیل::- 
والطلق ینصرف إلی الکامل. ویؤیدہ ما رواہ عبد الرزاق عن مکحول مرفوعا:مرسلا ومن -_ 
صلی بعد الغرب رکعتین قبل ان یتکلم کتبتا فی علیینہ قال العزیزی: إسنادہ صحیح 
.)۳٣٣-٣(‏ فقولہ: وقیل ان یتکلم؛ یعم کل کلام ذکر کان أو غیرہء ولکنہ یسیننی منہ 
ال در ما روته عائشة رضی اللہ عنہا وما زاد عليه أو علی قدرہہ فیمنع منە قبل 
الراتبة لھذا الحدیثء وھو وإن کان واردا فی راتبة الغرب بخصوعھا ولکنە یلحق بہا 
رواب الظھر والعشاء أیضتا کت َھ کل رت تابعة للمکتوبة مشروعة 
لصیمہا: اق 

















ج٣‏ وجوب ا خروج من الصلوۃ بالسلام وبیان کیفیتہ ٣۹۴ ٠٠...‏ ٴ 
۷۰- عن: أبی الأأخوص ان ابن مسعود قال: "إذافزغ الإمام ولم یقم_ 
ولم پنحرف ونحایٹ للا حابعة فاذغب ودعد اف قٹ ضلطك" اھ مختصر, 
: برواہ الظبرانی فی الکبیر طول منه ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ١‏ ۳۲۲۰ء 
۸- حدثنا: علی ثنا سفیان عن ابن أبی. الزناد عن الأعرج عن ابی 
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تئسسےہ؛: 


رھ مع اھ ات ھت یدعون مستقیل:إلقیلة زافعی 
أیدیہم عقیب السلام ممًّا فی الظھر والغرب والعشاء ولا ینحرف الإمام فی ھذہ الأوقاث 
عن القبلة وبغد العضر والفچر ینحرف ینا وشمالا ویقراً شیتَّا من الورد جالساء وکذا 
.. القوم معے ٹم بدعون: فأنگر بعض الداس” علی ذلك بوچھین أما ولا فلعدم انحراف 
.َ‫ الإمام یینّا وشمالا فی الظھر والغرب والعشاءَ ودعال مستدبزا للمأمومین) وقة ثبت أنە 
مل کان ینخرف دائما۔ وأما ثائ فان الدعاء بعدہ السلام من الصلاۃ لم یثبت عنہ َء 
.. بل عامة أَلادعیة التعلقة بالصلاة إِنما فعلھا فیہاءوأمر ہا فیہا. والجواب عن الاأول بأنہ قد 
اثبت عنہ مك نہ دعا فی بعض الأحیان مستقیل القبلة مستدیرا للقومۂ کما سنبینہ إن شاء _ 
اللہ تعالی؛ واستبط منه احققون أن استقبال القبلة من آداب الدعاء۔ وعن الغانی بأن الدعاء 
ور و تی إِنْ شاء الله 
کر 
"...000" ا أبی الأحوص إلخ“۔ قد لالة علی مزاز انضراف ازم وذھابہ كٰ 
حوائجہ بعد فراغ الإمام عن الصلاۃ نلم یقم من مجلسہ وا حرف و راز خلك آئر: 
مجنمع علیہ لم پر قی کلام آحد من الأشة لاف ۱ 
قول: ”عقامی جن قلت: ای الة علی الام سیل البلةآلی آیق: 


)١(‏ أذکر الَأم ڈول بن الڈمیر الینمانی فی سیل السلام قال: رہ ضس اف نان 
یه سنڈ یل الذی ورك يہ کان یستقیل المومین إذا سلم اھہ ١(‏ -٣۳٢)۔‏ وأنکر القانی ابن القیم فی زاد العاد 
حیث قال: وآنا الدعاء بعد الام من الصلاة مستقبل القبلة أوللامومین فلم یکن ذلك من عدیه َّ أصدلاء ولا 
: روی عضہ یاسناد صخیح ولاخس؛ والی تُصنیص ذِلك لصلاتی الفجر والبصر:فلم بفعل ذلك هو ولا اأُجد من 
خلفالہ ولا أرشد إلی أمتہ وھا ہو استحسان رآہ من رآہ عو عن الس بعدعما ولل آعلم اع (-1۷). 


ام 

















إعلاء السٹن ٠‏ بیان ما یقراً ذا فرغ من الصلوۃ ۹۶ 


ھریرة قال: ”استقبل رسول اللہ نگ امرف و ما سر اللھم اھد 
دوسا وأت بہم"ٴ رواہ البخاری فی جزہ رفع الیدین (ص-٢٦۲‏ و۲۸) 
وصححھ. 

۹- عن: أبی أمامة قال: ”قیل: یا رسول الله! أُی الدعاء اأسمع؟ قال: 
جوف اللیل الأخیر ودبر الصلوات الکتوبات“ اأخرجه الترمذدی؛ وقال: حسن 
(فتح الباری ۱۱۳:۱۱). وقال فی الدرایة (ص-۱۳۸) بعد ما عزاہ إلی 
الترمذی والنسائی: رجالە ثقات. 

۰- عن: علی قال: ”کان رسول اللہ عَػ إِذا سلم من الصلاة قال: 
اللھم اغفر لی ما قدمتِ وما أُخرت: وما أسررت وما اأعلنت؛ وما انت أُعلم بە 
منیء أُنت المقدم وأنت الؤخر“ أُخرجهہ ابو داود والتعرمذی وقال: حدیث 
حسن صحیح؛ کذا فی النیل .)۲۰٠٢٥٢٢(‏ ٰ 

۱- عن: البراء ”نہ مك کان یقول بعد الصلاة: رب قنی عذابك یوم 


قولە: ”عن أبی أمامة إلخٴ. قلت: فیە إثبات الدعاء بعد الصلاۃء فاندحض بە ما 
اُوردہ ابن القیم أُن الدعاء بعد السلام من الصلاۃ مستقبل القبلة او الأمومین؛ فلم یکن من 
ہدیہ يك أصلا ولا روی عنہ باسناد صحیح ولا حسن اھ .)٢۷-۱(‏ قلت: قد ثبت 
ذلك عنه قولا وفعلاء فھذا حدیث ابی أمامة فیە إرشاد الأمة بالدعاء بعد الصلوات 
الکتوبات؛ وأما تأویلہ بأن المراد من دبر الصلوات ما قبل السلام کما زعمہ ابن القیم .ٍ 
فباطلء قال ا حافظ فی الفتح: وزعم بعض ال حخابلة أُن امراد بدبر الصلاة ما قبل السلام 
وتعقب بحدیث وذھب أھل الدثور؛ فان فیه ”یسبحون دبر کل صلاةٴء وو بعد السلام 
جزمَاء فکكذلك ما شایہہ اھ (۲۷۸-۲). وسیأتی ما یدل علی مطلوبيه الدعاء عقیب 
الصلوات برفع الیدین صراح فانتظر وبه یندحض ما زعمہ این القیم تم اندحاضء 
ویشہدخ آساہں کلامد پالکلیة 


نت ”عن علی وعن البراء وعن مسلم بن ا حارث الاأحادیث' '. قلت: فی الاولین 
دلالة علی أنہ مك کان یدعو بعد السلامء کما ہو ظاہرہ وفی الخللث أمرہ مك بذلك۔ 
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تبعث عبادكٴ رواہ مسلم؛ کذا فی النیل .)۲۰٥:٢(‏ 

۷۲- عن: مسلم بن ا حارث التمیمی عن رسول اللہ عك أنہ أسر إليه 
فقال: (إذا انصرفت من صلاة الغرب فقل (وزاد فی روایة قبل: ان تکلم أحدا): 
داللھم أجرنی من التار“ سبع مراتء وإذا صلیت الصبح فقل كکذلك؛ اھ 
مختصرا رواہ ابو داود )۳٣٥:٢(‏ وفیه ابو سعید الفلسطینی قال فی التقریب 
(ص-۱۱۹): لا بس یف وبقیة رجاله ثقات. وأخرجہ ابن حبان فی صحیحہه 
أیضاء کذا فی الئیل )۲۰٦:٢(‏ وفی العزیزی :)۱٤٣٤٣١١(‏ رواہ اأحمد وأٗبو داود 
والنسائی وابن حبانء قال الشیخ: حدیث صحیح اھ. 

۹۳- عن: أسماء بن ا حکم قال: سمعت علیا رضی اللہ عنہء فذ کر 

ا حدیث بطول وفیە: قال: (اأی علی): وحدثنی أبو بکر وصدق یو بکر أُنە 

. قال: سمعت رسول اللہ مل یقول: وما من عبد یذنب ذنبا فیحسن الطھور ٹم 

یقوم فیصلی رکعتین ٹم یستغفر :اللہ إلا غفر اللہ له. ٹم قرأً ھذہ الایة لإوالذین إذا 

َعَلُوا فاحشة أو ظَلسُوا اُنشُسھم ذکروا اللہ فاستغفروا لذنویہمچ الیة. رواہ ابو 

داود )۲۲٢۰٢(‏ وفیە اأسماء بن ا حکم الفزاری قال فی التقریب (ص-٥۱۱):‏ 
صدوقء وبقیة رجاله ثقاتء وجید موسی بن ھارون ھذا الإسناد. 

-٤‏ حدثا: عبد اللہ حدثنی أبی ثتا یزید قال: أُنا ابن ابی ذئب عن 

الرمری عن عباد بن تمیم (یقال: إن له رؤیة) عن عمه (عبد الله بن زید بن 

قولہ: ”عن أسماء إلخ“. قلت: أُسماء بن ال حکم قال فیه العجلی: کوفی تابعی ثقد 
وقال موسی بن ھارون: ھذا ا حدیث جید الإسناد اھ (تہذیب التہذیب ۲٦-۱٣‏ و۸٦۲).‏ 
وفیه حث للامة علی الدعاء والاستغفار بعد الصلاۃ وھی بعمومھا تشمل النافلة واللکتوبة 
کما لا یخفی. 

قولہ: ”حدثنا عبد اللہ إلخ“. قلت: فیے دعاء الإمام مستقبل القبلة مستدبرا للقوم 
فاندحض بە ما قاله ابن الأمیر الیمانی فی سبل السلام: ودعاء الإمام مستقبل القبلة 
مستدبرا للمامومین فلم یأت بە سنة اھ .)۱۲٥-١(‏ لا یقال: إن ھذا مخصوص بدعاء 
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عاصم) قال: ”شھدت رسول اللہ ٌلُ خرج یستسقیء فولی ظھرہ الناس' 

واستقبل القبلة وحول ردائه وجعل یدعوٴ الحدیث بکذا فی مسند الإمام أحمد 

)۳۹:٣(‏ ورجاله ثقات. وأخرجہ البخارزی (۱۳۸:۱) ولفظہ: چخرج ابی مھ 

یستسقی فتوجہ إِلی القبلة یدعو)ء وفی روایة لە: وقال: فحول إلی الناس ظھرہ: 
واستقبل القبلة یدعو) ا حدیث.: : 

۹۲-حدشا: محمد بن یحیی الأسلمی قال: رأیت عبد اللہ بن الزبیر 


2 ورای رجلا رافعا یدیه دو قبل ان یفرغ من صلاندہ فلما فرغ منہا قال لە: 


رک ان رسول الہ گ لم یکن برفع یدیة حتی ِفرغ من صلانہ" أخرجہ ابن أیی 


شی ورجالہ ثقات قاله الحافظ السََیوطیٰ فی رسالتہ ”فض الوعاء فی أحادیث: 


رفع الیدین بالدعاءٴ کذا فی رسالة ر قح الیدین فی الدعاء حمد بن عبد الرحمن . 
الزبیدی الیمانی (ص-۲۸۰ مع الصغیر للطبرانی)۔ --_ ۱ 
۱ ٦-۔‏ عن: معاذ بن ججبل رضی اللہ عنہ أن رمبول اللہ مگ قال لہ:: 
أُوصيك یا معاذ! لا تدعن دبر کل صلاة اُن ت تقول: اللهیم اأعنی علی ذکرك: 
وشكرك وحسنِ عبادتكہ رواہ أحمد وأبو:داود والنسائی بسّید قویء کذا فی . 


: لاستسقاء؛ ما عرفت فی حدیث الأحرج عن آبی عریرۃ رضی ال عنہ لہچ استقبل 

القبلة وتہیاً ورفع یدیه وقال: اللھم اھد دوسا وأت بہم اھ وھو یدل علی اث الاستقبال 
بالدعاء أولی وألیق مطلقّاء لہ لیس فیہ ماٴ یدل علی الخصوصیة۔ ومن ٹم عفرا جزری 
. استقبال القبلة من آداب الدعاء فی کتایه ا حصن ا حصین (ص-۲۲). 


قوله: ”جدثا محمد بن یحیی أالأسلمیٰ إلخ " ۔ قلت: ہم منہ آن ‏ کال برق 


: :یدیہ إذا فرغ من صلاتہء فثبیت دعاؤہ ‏ بعد .السلام من الصلاۃ رافعا یدیە اوثیت 


الاستقبال بالدعاء بفعلہ ما فی مواد ضع آخر صرَيحًاء وإن لم یثبت کذلك فی دیر : 
الصلوات الکتوباتء ومع ذلك فلم یثبت ما ینفی ایض وأما حدیث سمرۃ وکا النبی 
اذا صلی لا یل علغ ہجب٤‏ فلیس نیہ ما یی الاسیتال بالدمام بل للدم 
صراحۃ لَأنه یمکن حمله علی ما بعد الدعاء, 
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بلوغ ا مرام (9۷:۱). وقال الزیلعی فی تخریجه (-۳۳۱): قال النووی فی 
الخلاصة: إسنادہ صحیح اھ. 

۷- عن: أُم سلمة ان النبی يك کان یقول إذا صلی الصبح حین 
یسلم: داللھم إنی أُسأَلك علما نافعا ورزقا طیبا وعملا متقبلا. رواہ أحمد وابن 
ماجة. قال فی النیل :)۲۰٢٣:٢(‏ ورجاله ثقات لولا جھالة مولی أُم سلمة قلت: 
ولکٹە صالح فی ا تابعاتء وا جھالة فی القرون الثلائة لا یضر عندنا. 

۸- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: ”کان رسول اللہ عللٍّ إِذا 
صلی الفجر لم یقم من مجلسه حتی تمکنہ الصلاۃ قال: من صلی الصبح ثم 
جلس فی مجلسہ حتی تمکنہ الصلاة کان بمدزلة عمرة وحجة متقبلتین“. رواہ 
الطبرانی فی الأوسط ورواتہ ثقات إلا الفضل بن الموفقء ففیه کلام (کذا فی 
العرغیب .)۷٥۰۱‏ قلت: وللحدیث شواهمد کثیرۃ؛ وفضل وثقه ابن حبان 
(ص-٥٥٢)‏ کما فيه أیضا. 


قولە: ”عن أم سلمة“. فیه دلالة علی ما دل عليه الحدیث السابقء غیر أنە قول وھذا 
فعل. لکن بقی ا جواب عما قال ابن القیم فی زاد العاد: وأما تخصیص ذلك ١ای‏ اذ کر 
والدعاع) بصلاتی الفجر والعصر فلم یفعل ذلك هو سم ولا اأحد من خلفائہ ولا اُرشد 
إليه أمته وإنما هو استحسان رآہ من رآہ عوضا عن السنة بعدھماء واللہ أعلم اھ .)٥۷-۱(‏ 
قلت: بل ثبت عنہ مك ما یدل علی مزید تخصیصھما بذلكء وسیأتی بیانه فالتظر: ---- 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ. قلت: فیه دلالة علی أنہ مك کان یھکٹ فی مصلاہ بعد 
صلاة الفجر لا یبرح عنہ حتی تطلع الشمس؛ وکان یشتغل فی تلك المدة بذکر اللہ تعالیء 
یدل عليه حدیث أبی أمامة بعدہء وھو یدل علیٰ استحباب ال جلوس بعد صلاة العصر إلی 
غروب الشمس أیضاء فھذا ما حمل الأُمة علی تخصیص ا جلوس للذکر والدعاء 
بہذین الوقتین. . 

قسال فی نور الإیضاح: یستحب الإسفار بالفجرہ لقولہ ٌ: (أسفروا بالفجر فإنہ 
أعظم للأجر؛ ولأن فی الإسفار تکثیر ا جماعة وفی التغلیس تقلیلهاء ولیسھل تحصیل ما 
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۹ عن: أبی أُمامة رضی اللہ عنه ان رسول اللہ ٭ّ شال: دلان اُقعد 
أُذکر اللہ تعالی وأًکبرہ وأحمدہ وأأسبحہ وأھلله حتی تطلع الشمس اأحب إلی من 
ان اُعتق رقبتین من ولد إسماعیلء وأن أقعد بعد العصر حتی تغرب الشمس 
اُحب إلی من أُن اأعتق اُربعة من ولد اإسماعیل؛. رواہ أحمد یإسناد حسن (کذا 
فی التعرغیب .)۷٥۰۱‏ : ۱ 

. ۹۳۰۰- عن: ابر بن سمرۃ رضی اللہ عنه قال: ”کان النبی ىك إذا صلی 
الفجر تربع فیٰملجسه حقی تطلع الشمس حسناٴ. رواہ مسلم وغیرہ (کذا فی 
التعرغیب ..)۷٦:۱‏ 

۹۱- عن: ابی ذر رضی اللہ عنه ان رسول اللہ من قال: (من قال فی 
دبر صلاة الفجر وھو ثان رجليه قبل ان یتکلم: لا إلە إلا الله وحدہ إلخ عشر 
مرات؛ کتب اللہ لە عشر حسنات؛ ومحی عنه عشر سیقات) الحدیث: رواہ 
العرمذی وقال: حدیث حسن غریب صحیح. 


ورد عن انس قال: قال رسول اللہ ٌ:ٍ ٣من‏ صلی الفجر فی جماعة ٹم قصد یذکر اللہ 
تعالی حتی تطلع الشمس؛ ثم صلی رکعتین کانت لہ کأجر حجة تامة وعمرة تامةہ 
حدیث حسن, وقال گگ: ہمن مکٹ فی مصلاہ بعد الفجر إلی طلوع الشمس کان 
کمن اأعفق أربع رقاب من ولد إسماعیل+؛ وقال لأُ: من مکٹ فی مصلاہ بعد العصر 
إلی غروب الشمس کان کمن أأعتق ثمان رقاب من ولد إسماعیل؛. فزاد الثواب لانتظار 
فرض؛ وفی ا!لاأول لنفل اھ (ص-٤۱۰).‏ فاندحض بذلك ما اأوردہ ابن القیم علی 
تخصیص الذ کر والدعاء بہذین الوقتین: فافھم. 

قوله: ”عن أبی ذر إلخ“. دل ما دل علیے ا حدیث السابق من استحباب الذکر 
الطویل بعد صلاة الفجر والعصرء وفیه أیضا ان ھذا الذکر یأتی بە الإمام وإلأُموم مستقبل 
القبلے؛ لأنہ قولہ يك :ٍ دمن قال فی دبر صلاة الفجر وو ثان رجلیه إلخ٭ یعمھما جمیعاء 
ولا یخفی أُن الذکر والدعاء سیان فی ذلك؛ فلما کان استقبال القبلة بالذکر أفضل 
فبالدعاء اأولیء لان الدعاء هو العبادق قال الحافظ فی الفتح: وأما الصلاة التی لا یتعلوع 
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۲- ورواہ النسائی أیضا من حدیث معاذ وزاد فیە: دومن قالھن حین 
ینصرف من صلاة العصر اُعطی مثل ذلك فی لیلته) اھ مختصرا (من الترغیب 
للمنذری .)۷٦:۱‏ ۱ 

-۳٣۳‏ عن: ا حسن بن علی رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ ۔ہ: 
من قراً آبة الکرسی فی دیر الصلاۃ اللکتوبة کان فی ذم اللہ إلی الصلاة 
الأخری). رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد .)۲۰۱:٢‏ 


بعدھا فیتشاغل الإمام ومن معہ بالذ کر ا أُثورء ولا یتعین لە مکان بل إن شاؤوا انصرفوا 
وذکرواء وإن شاؤوا مکٹوا'' وذکرواء وعلی الثانی إن کان للإمام عادة ان یعلمهم أو 
یعظھم فیستحب أُن یقبل علیہم بوجھہ وإن کان لا یزید علی الذ کر الأُثور فھل یقبل 
علیہم جمیعا او ینفتل فیجعل یمینە من قبل الأُمومین ویسارہ من قبل القبلة ویدعو؟ الثانی 
هو الذی جزم بە اکٹرالشافعیق ویحتمل إن قصر زمن ذلك ان یستمر مستقبلا للقبلة من 
ال ُنہا اُلیق بالدعاء. ویحمل الأول علی ما لو طال الذکر والدعاء واللہ 
اُعلم اھ (۲۷۸-۲)۔ 

قلت: وا حاصل اُن ما جری بہ العرف فی دیارنا من ان الإمام یدعو فی دبر بعض 
الصلوات مستقبلا للقبلة لیس ببدعةء بل له اأصل فی السنةہ وإن کان الأولی ان ینحرزف 
الإمام بعد کل صلاة یمینا و یساراء لا هو ا لتبادر من حدیث سمرة وغیرہ وھو 
اأکٹرمن فعلہ یگ فی ھذا الوضع. قال العینی فی عصدۃ القارئ: وفی الذخیرۃ: إذا _ 
فرغ من صلاتہ اأجمعوا اُنے لا یمکٹ فی مکانہ مستقبل القبلة وجمیع الصلوات فی ذلك 
سواء اھ (۱۸۹-۴۳). ویمکن ان یراد بالکٹ فی عبارة الذخیرۃ الک الطویلء فیوافق 
کلام ا حافظ امار ذکرہ واللہ أعلم. 

قولە: ”عن الحسن بن علی وعن أبی أمامة إلخ". دلالتہما علی استحباب الذ کر 
بعد الصلاة المکتوبة ظاهرۃ, 


.)١(‏ قلت: ولکن الکٹ ہو الأفضل کما لا یخفی علی من تأمل فی الأحادیث إملذکورۃ فی التن؛ فانہ مك حث فی 
بعضھا علی الکٹ بعد صلاة الفجر إلی الطلوع وبعد العصر إلی الغروب. 
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کر ہے 


-۹۳٤‏ عن: بی أمامة رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ: (من قرا ایة 
الکرسی دبر کل صلاة مکتوبة لم یمنعمه من دخول الجنة إلا لملوت+. رواہ 
النسائیء وصححہ ابن حبانء وزاد فيه الطبرانی: دوقل هو اللہ أُحدہ (بلوغ 
امرام 9۷:۱). وفی الترغیب (۱۸۷:۱): وإسنادہ بہذہ الزیادۃ جید أیضا اھ. 

-۵٥‏ عن: عقبة بن عامر قال: ”أُمرنی رسول اللہ ہل ان أقراً بالعوذتین 
فی دبر کل صلاةٴ. رواہ الترمذی وقال: حسن غریب. ورواہ أُبو داود 
(١ا: ١٢١٥‏ مع عون ا معبود) من غیر طریق التٹرمذیء وسکت عدہ بلفظ: ہأُن 
أُقرأً بامعوذات دیر کل صلاة) اھ وعزاہ فی کنز العمال (۱۸۳:۱) إلی کبیر 
الطبرانی وسنن أبی داود وصحیح ابن حبان بلفظ: (اقراوا العوذات فی دبر کل 
صلاق) اھ وفی عون ا لعبود: قال میرك: رواہ ابو داود والنسائی وابن حبان 
والحاکم وصححاہ بلفظ المعوذات اھ. وفیه أیضا: قال المنذری: وأخرجه 
الترمذی والنسائی وقالالتزمذی: حسن غریب اھ۔. 

-٦‏ حدثنی: اأحمد بن الحسن حدثنا ابو إسحاق یعقوب بن خالد بن 
یزید البالسی حدثنا عبد العزیز بن عبد الرحمن القرشی عن اُنس عن النبی ہل 
أنه قال: ەما من عبد بسط کفیه فی دبر کل صلاة ثم یقول: اللھم إلھی ولا 
إبراھیم وإسحاق ویعقوب؛ وإلے جبرئیل ومیکائیل وإسرافیل! أُسألك ان 

قوله: ”عن عقبة بن عامر إلخ“. امراد بالمعوذتین سورتا الفلق والناس؛ وکذا 
بالعوذاتء لان اقل ا جمع اثتانء ومکن أُن یدخل فی العوذات سورۃة الإخلاص 
والکافرونء ما تغلییا أو لأن فی کلتیہما یعنی الإخلاص والکافرون براعة من الشرك 
والتجاء إلی اللہ تعالی؛ ففیہما معنی التعوذ أیضا. کذا فی عون المعبود ناقلا عن المرقاۃ 
(-٭٥٦۱).۔‏ 

قولہ: ”حدثنی أحصد بن الحسین إلخ“. قل: دلالنہ علی رفع الیدین فی الدعاء 
بعد الصلاة الملفروضة ظاھرةء وا حدیث وإن کان ضعیفا فله شاھد من روایة الأسود عند 
این بی شییة وبہ یحضل للضعیف قوۃء علی أُن الاستحباب یثبت بالضعیف غیر 








ج-۳ بیان ما یقرأً إذا فرغ من الصلوۃ ۲۱ 
تستجیب دعوتی فانی مضطر وتعصمنی فی دینی فانی مبتلیء وتنالنی 
برحتمك فانی مذنبء وتتفی عنی الفقر فانی متمسکن إلا کان حقا علی اللہ اُن 
لا یرد یدیہ خائبین؛ أخرجہ ابن السنی فی عمل الیوم واللیلة (رفع الیدین ص-٢‏ 
حمد بن عبد الرحمن الزبیدی)۔ ۱ 

قال العلامة الزبیدی: فیه عبد العزیز بن عبد الرحمن وہو مٹکلم فیه کما 
فی امیزان وغیرہء ولکن یعمل بە فی الفضائل. 

۷- ویقویه ما أُخرجہ ا حافظ ابو بکر بن أبی شیبة فی الصنف عن 
الأسود العامری عن أبیہ قال: (صلیت مع رسول اللہ مگ الفجر فلما سلم 
انصرف ورفع یدیه ودعام الحدیث: ولا یخفی ان أئمة ا حدیث ذکروا ان زوایة 
الضعیف مع الضعیف توجب الارتفاع من درجة السقوط إلی درجة الاعتبار 
اھ, ۱ ٰ 

۸- عن: الفضل بن عباس رضی اللہ عدہ قال: قال رسول اللہ یگ : 
(الصلاۃ مثنی مثنی تشہد فی کل رکعتین وتخشع وتضرع وئمسکن وتقنع 
یديك -یقول: ترفعھما- إلی ربك مستقبلا بیطونہما وجھك؛ وتقول: یا رب! 


اللوضوع؛ صرح بہ ابن الھمام فی کتاب ال جنائر من الفتحء کذا فی فتاوی عبد ا حی 
(٤٤٤۲۷٢)۔‏ ٰ 
قول: ”عن الفضل بن عباس إلحٴ. قلت: قال العراقی: اللشھوز فی هذہ الروایة 
اُفعال مضارعة حذف منہا أُحد التائینء ویدل عليه قوله فی روایة أبی داود: دوأن تشھد؛ 
ووقع فی بعض الروایات بالتنوین فیہا علی الاسمیةء وھو تصحیف من بعض الرواةء قاله 
السیوطی فی قوت المغتذی. وفیے أیضا: قال ال خطابی: إقناع الیدین رفعھما فی الدعاء 
والمسألة. قسال ابن العربی: وھو بعد الصلاة لا فیہاء قال العراقی: وقد یکون فیہا فی 
القنوت حیث شرع اہ (۳۷۹-۱)۔ ۱ 

قلت: حملہ علی الوفع فی القنوت بعید, لن قولہ ٌك: (الصلاۃ مثنی مٹنی تشھد 
فی کل رکعتین وتخشع إلخ) صریح فی بیان حکم نفس الصلاۃ مطلقة غیر مقیدة بشیء؛ 








إعلاء السان بیان ما یقراً إذا فرغ من الصلوۃ ۲۰۲ 


یا رب! من لم یفعل ذلك فھی کذا وکذاہ رواہ الترمذی والنسائی وابن خزعۃ 
الحدیث: (من لم یفعل ذلك فھی خداجء. قلت: وھو کذلك عند ابی داود وابن 


والقنوت لم یشرع إلا فی لبعض منہاء ای فی الوتر عندنا وفی الفجر عند الشافعیقہ ولا 
یجوز تقبید الطلق ولا تخصیص العام إِلا بدلیل؛ ولا دلیل علی ذلك فی الحدیث: فالحق ما 
قاله ابن العربی: إن إقناع الیدین اما هو بعد لا رقارر افازع او ااطیب 
السندی ثم الدنی فی شرحه للترمذی؛ فقال: ای ترفع یديیك بعد الصلاة للدعاء وھو 
معطوف علی محذوف: أی إذا فرغت فسلم وارفع یديك بعدھا سائلا حاجتلك اھ 
(۳۷۹<۱). ومن ھنا قال شیخنا فی کتابہ ”التشرف بمعرفة اأحادیث التعصوف“ ما نصه: 
دل رالحدیث) علی مطلوبیة الحخشوع فی الصّلاة وعلی مشروعیة الدعاء (برفع الیدین) 
عقیب الصلاۃ کما هو معتاد الصلحاء والمصلین؛ فإِن رفع الیدین لا یکون فی حاق 
الصلاة اھ (ص-٢۲).‏ قلت: وا حدیثٹ شامد جید للحدیث الذی تبله وقد تقرر فی 
الأُصول ان الضعیف إذا تید بمتابع أو شاھد یتقوی ویرتفع إلی درجة الحسن تارۃ 
والصحیح اأُخعری؛ فانجبر بذلك ما کان فی الحدیث السابق من ضعف عبد العزیز بن 
عبد الرحمان. 

وأما ما زعمہ العراقی من اضطراب الإسناد فی ھذا الحدیث فا جواب عنە اُن 
الاضطراب إنما یضر إذا لم یترجح إحدی الطرق علی الأخری؛ وإذا ثبت الترجیح ارتقع _ 
الاضطراب من الإسناد وھھنا کذلك؛ فان لی بن سعد رواہ عن عبد ربه بن سعید عن 
عمران بن ابی انس عن عبد الله بن نافع بن العمیاء عن ربیعة بن ا حارث عن الفضل بن 
عیاس عند الترمذی والنسائی وابن خزیمة ورواہ شعیة عن عبد رب عن ابن أٌبی انس عن 
عبد اللہ بن ناقع بن العمیاء عن عبد الله بن الحارث عن الطلب بن بی وداعة عند ابی داود 
وابن ماجقہ کما فی الترغیب (ص-٦۸)‏ ولکن أصحاب ال حدیث یغلطون شعبة فی قال 
الترمذی :)١-۱(‏ سمعت محمد بن إسماعیل یقول: روی شعبة ھذا ا حدیث عن عبد 
ربە بن سعید فأخطاً فی مواضع؛ فقال: عن انس بن أبی نیس وھو عمران این أبی اُنس؛ 
وقال: عن عبد اللہ بن الحارث وھا ھو عبد اللہ بن نافع بن العمیاء عن ربیعة بن الحارثء 








ج-٣‏ بیان ما یقرأ إذا فرغ من الصلوۃ ×۴ 
ماجة وا حدیث رجاله کلھم ثقات ولعل این خزیمة نا تردد فی لان عبد الله 


ابن نافع ابن العمیاء لم یرو عدە غیرعمران بن أبی انس ولکن عمران ثقةء کما 
قاله المىذری؛ وشیخہ ربیعة بن ا حارث فله صحبة کما فی التقریب (صت۲۸) 


وقال شعبة: عن عبد اللہ بن ال حارث عن المطلب عن النبی مه وانما هو ربیعة بن الحرث 
ابن عبد الطلب عن الفضل بن عباس عن النبی سػّهء قال محسد: وحدیث اللیث بن 
سعد أُصح من حدیث شعبة اھ. وقال یعقوب بن سُفیان مثل قول البخاری أیضاء وخطاً 
شعبة وصوب لیث بن سعدہ وکذلك قال محمد بن إسحاق بن خزمةء کما فی الترغیب 
للمنذری (ص-٦۸)‏ فارتفعت علة الاضطراب. 

وم ما فی ان لعمیاء من الجھال فقد ذکرن آن قة عند اہن حبان فلا آقل من أن 
یکون ا حدیث حسناء ولذا أمححرجہ ابن خزیمة فی صحیحہ فصح الاحتجاج بے. وأیضا 
فلم ینفرد عمران بن أبی اُنس بالروایة عنه بل روی عنہ این لھیعة أأیضا کما فی التہذیب 
العہذیب .)٣۰-٦(‏ وبروایة الاٹئین یرتفع جھالة العین عند ا حدثینء کما ذکرناہ فی 
القدمة فصح الاحتجاج با حدیث قطعا۔ واندحض بہ ما زعمه ابن القیم ان الدعاء بعد 
السلام من الصلاۃ مستقبل القبلة او الأمومین فلم یکن من ھدیه مك ولا روی عنہ یاسناد 
صحیح ولا حسن اھ. والعجب منە کیف یدعی ذلك وأصله مخرج فی السنن الأریعة 
٠‏ ولو أنصف لاعترف بدلالتہ علی ذلك وصلاحیتہ للاحتجاج واللہ اأعلم, 


سیه: 

ولعلك قد عرفت با ذکرنا من الأحادیث فی التن ثبوت الدعاء بعد الکتوبة متصلا 
بہا برفع الیدین؛ لاسیما بحدیث علی ہکان رسول اللہ لگ إذا لم من الصلاة قال: 
اللھم اغفر لی ما قدمت إلخ؛ وھو الثامن عشر من البابء وحدیث ابن الزبیر ان رسول 
الله کل لم یکن یرفع یدیہ حتی یفرغ من صلاتہہ وھو الفالث والعشرون منە وحدیث أُم 
سلمة :ٛأنہ لأ کان یقول إذا صلی الصبح حین یسلم: اللھم إنی أسأَلك علما نافعا إلخء 
وہو ا حامس والعشرون منہ؛ وحدیث انس مرفوعا (ما من عبد بسط کفیه قی دبر کل 
صلاة إلخ) وھو الغالث والفلائونء وما ذکرنا معه من أثر الاأسود العامری عن أبیە وأنه 
صلی مع رسول اللہ یك الفجر؛ فلما سلم انصرف ورفع یدیه ودعاہ وحدیث الفضل بن 








إعلاء السنن بیان ما یقرأً إذا فرغ من الصلوۃ -- _ ٤٢‏ 
وع نے و وا ابن حبانء فإنه ذکر عبد اللہ بن نافع هذا فی التقات 
علی قاعدتہء کما فی التہذیب. ویدل تصدیر المنذری إیاہ ”بعنٴ فی ترغیيه 
علی حسنہ أیضاء .کما نبە علی مقدمته: علی اُن روایة الستور من القرون الثلاثة 
مقبولة عندنا معشر ا حنفیة لان غایته الإرسال وھو لا یضر عندھم. وأُعله 
العراقی فی شرح الإحیاء باضطراب الإسناد وسنجیب عنه فی ا حاشیة. 


عباس رضی اللہ عنہما هذا وو الرابع والٹلاون من الباب ۔ 

وقال القسطلانی فی المواھب بعد ما ذکر قول ابن القیم: أما الدعاء بعد السلام 
من الصلاة مستقبل القبلة سواء للمنفرد والإمام ولمأموم فلم یکن ذلك من ہدی النبی مت 
أصلا ولا روی عنه یاسناد صحیح ولا حسن إلخ ما نصہ: وقد کان فی خاطری من دعواہ 
النفی مطلقا شیء ما سیأتیء ٹم رأیت شیخ مشائخنا إمام ا حفاظ أبا الفضل بن حجر 
(العسقلانی) تعقبيه فقال: وما ادعاہ من النفی مطلقا مردودء فقد ثثبت عن معاذ بن جبل 
أن النبی يك قال لە: دیا معاذ! إنی لاحبكء فلا تدع دبر کل صلاة اُن تقول: اللھم اُعنی 
علی ذکرك إلخ٥‏ وحدیث زید بن اُرقم دسمعتہ گج یدعو فی دبر الصلاۃ: اللھم ربنا 
ورب کل شیء إلخ) اأخرجہ النسائی وصححہ ابن حبان وغیر ذلك. ثم قال: فإِن قیل: إنذ 
المراد بدیر الصلاۃ قرب آخرھا وهو التشھد. قلنا: قد ورد الامر بالڈ کر دبر الصلاق؛ 
(وھی قراءة الکرسی والمعوذات والتحمید والتسبیح والتکبیر ثلاٹا وثلائین: وغیرھاء کما 
مر فی المتن) وامراد بە السلام إجماعًاء فکذا ھذا حتی یثبت ما یخالفھ. وأ حرج الطبرانی 
من روایة جعفر بن محمد الصادق قال: ”الدعاء بعد اللکتوبة أأفضل من الدعاء بعد إلنافلة 
کفضل ا لکتوبة علی النافلة“۔ قال: وفھم کثیر من ا حخابلة أُن مراد ابن القیم نفی الدعاء 
بعد الصلاۃ مطلقاء ولیس کذلكء فان حاصل کلامہ أنه نفاہ بقید استمرار استقبال 
الصلی القبلة وزیرادہ عقب السلامء وأما إذا انفتل بوجھه أو قدم الاذکار اللشروعة فلا 
یمتنع عندہ الإتیان بالدعاء حینعذ اھ ( ٣٢٥٢-٢‏ و٢٢۲).‏ 

قلت: وقد ذکرنا فی لان ما یرد نفیه یہذا القید أیضاء فطذ کر. فثبت ان الدعاء 
مستحب بعد کل صلاة مکتوبة متصلا یہا برفع الیدینء کما هو شائع فی دیارنا ودیار 
امسلمین قاطبة: 








ج-۳ بیان ما یقراً إذا فرغ من الصلوۃ ٢‏ 


۹ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قلنا لاأبی سعید: ٭ھل حفظطت 
عن رسول اللہ عيُ شیٹا کان یقوله بعد ما سلم؟ قال: نعم! کان یقول: 
بإ(سبحان ربك رب العزۃ عما یصفونء وسلام علی الرسلین والحمد للہ رب 
العا مین پ٭؛ رواہ ابو یعلی؛ ورجاله ثقات (مجمع الزوائد :۲۰۱). 


ورحم اللہ طائفة من البتدعة فی بعض أقطار الھند حیث واظبوا علی ان الإمام ومن 
معہ یقومون بعد ا لمکتوبة بعد قراءتہم: اللھم اأنت السلام ومنك السلام إلخ ثم إذا فرغوا 
من فعل السٹن والنوافل یدعو الإمام عقب الفاتحة جھرا بدعاء مرة ثانیةہ والمقتدون یؤمنون 
علی ذلكء وقد جری العمل منہم بذلك علی سبیل الالترام والدوام حتی ان بعض العوام 
اعتقدوا ان الدعاء بعد السنن والنوافل باجتماع الإمام والاًمومین ضروری واجبء حتی 
إنہم إذا وجدوا من الإمام تأخیرا لأجل اشتغاله بطویل السنن والنوافل اعترضوا عليه 
قائلین: إنا منتظرون للدعاء ثانیا وھو یطیل صلاتہ وحتی ان متولی ا مساجد یجبرون الإمام 
الوظف علی ترویج ھذا الدعاء المذ کور بعد السنن والنوافل علی سبیل الالتزام ومن لم 
یرض بذلك یعزلونه عن الإمامة ویطعنونەء ولا یصلون خلف من لا یصنع بمثل صنیعھم. 
وأیم الل! إن هذا أمر محدث فی الدینء فقد عرفت فی ا حدیث الغانی عشر من المتن دنہ 
گل کان لا یصلی الرکعتین بعد الجمعة ولا الرکعتین بعد الغرب إلا فی أھلهہ وھو 
خدیث حسن: وفی الثالث عشر منہ دأنہ یك سل ایا أفضل؟ الصلاۃ فی البیت أو 
الصلاة فی السجد؟ فقال: الا تری إلی بیتی ما أقربہ إلی ال لسجد فلان أصلی فی بیتی 
أحب إلی من ان أصلی فی المسجد إِلا ان تکون مکتوبة, وھو حدیث صحیح أو حسن 
ففی کل ذلك دلالة علی اُن عادتہ الغالبة فی اأداء السنن والنوافل کانت صلاتہا فی البیت؛ 
ولم یقبت فی حدیث ما أنه کان یرجع إلی السُجد لأجل الدعاء بعدھا۔ وأیضا ففی ذلك 
من ال حرج ما لا یخفی۔ رارساقتی ہار ساب رما انج سی رید لأن 
التیامن مستحب فی کل شیء من أمور العبادة لکن لمما مخشی ابن مسعود ان یعتقدوا 
وجوبہ اشار إلی کراهتہ فکیف بن أُصر علی بدعة أو منکر؟ 

ولا یتم احتجاج ھذہ الطائفة بما ورد فی بعض الروایات أنہ کلت صلی النوافل 
أحیانا فی السجدہ کما روی الطحاوی فی معانی الآثار عن ابن عباس وأن رسول اللہ 








إعلاء السٹن بیان ما یقرأ إذا فرغ من الصلوۃ ۰3٣‏ 


۰- عن: أبی ھریرة عن رسول اللہ ہل قال: (من سبح الله فی دبر 
کل صلاة (اُی مکتوبقم ٹلاثا وٹلائین وحمد اللہ ثلاثا وثلائین: وکبر اللہ ٹلانا 
وثلائین. فتلك تسع وتسعون وقال: تمام امائة: لا إلە إلا الله وحدہ لا شريیك لە 
دہ وت اک روم عل دی شر غثرت ملبوز گنت ضنل 
زبد البحر؛ رواہ مسلم (۲۱۹:۱). 


گل صلی العشاء ثم صلی بعدھا حتی لم یبق فی السجد غیر٥ء‏ وکما روی ابو داود 
عہ (کان رسول اللہ أه یطول القراءة بعد للغرب حتی یتفرق أھل اللسجدہ فإن جواز 
فعل النافلة فی السجد لا ینکرہ أحدء وا الکلام فی الأأفضلیة وفی الدعاء بعدھا 
بالاجتماعء وقد ثبت فضلیتہا فی البیت با حدیث القولی؛ وھو مقدم علی الفعل کما تقرر 
فی الاصول فیحمل الفعل علی بیان الجواز. ولیس فی ہذہ الآثار ولا فی غیرہا آنہ گج 
حین صلیٰ النوافل فی اللسجد دعا بعدھا مع القومء بل الظاھر منہا أنه لم یزل مشتغلا 
بالصلاۃ والقراءة حتی تفرق أھل اللسجد عنہء فأین فیه ما یریدون من إثبات الدعاء بعد 
النوافل فی للسجد؟ بل ما کان فی ذلك من إجبار الإمام والأمومین علی فعلھم السنن 
والنوافل فی اللسجدہ وفیە تغیر للمشروع والأفضل وتضیق ما جعل اللہ فیه سعة کان 
ذلك بدعة فی الدین محرمةء فقد مر فی التن عن بی الأأحوص أُن ابن مسعود قال: ٭إذا 
فرغ الإمام ولم یقم ولم ینحرف؛ وکانت لە حاجةء فاذھب ودعه فقد مت صلاتة“ 
ورجاله ثقات. 


وأصرح منه ما فی مجمع الزوائد )٠۰٠--۱(‏ وقال: رجالە رجال الصحیح عن ابن 
مسعود أیضا قال: ”إذا سلم الإمام للرجل حاجة فلا ینتظرہ إذا سلم ان یستقبله بوجھە؛ 
وإن فصل الصلاة والتسلیمٴ اھ. وفی کل ذلك دلالة علی جواز انصراف الأموم وذھابہ 
لی حوائجه بعد فراغ الإمام من الصلاة وتسلیمةء وفی الترام الدعاء بعد السنن والنوافل 
تغییر لھذا آلجواز؛ وتضییق علی الإمام والقوم بلا وجە؛ فانہم فی سعة شرعا ان یصلوا 
لنواقل فی اللسجد أو فی البیت او حیث شاؤواء او ینصرفوا بعد الکتوبة إلی حوائجھم؛ 
قال تعالی: :إڑ فإذا قضیت الصلاةۃ فانتشرؤا فی الأرض وابتغوا من فضل الله 4. 

جو می سار روہ سی مت 








ج-۳ بیان ما یقرأً إذا فرغ من الصلوۃ ۷ك۷؟۰ 


۱- وفی روایة أخحری لە عن کعب بن عجرۂ رضی اللہ عنه عن رسول 
اللہ ع قال: دمعقبات لا یخیب قائلھن او فاعلھن دبر کل صلاةۃ مکتوبة ثلاٹا 
وثلائین تسبیحق ثلاثا وثلائین تحمیدةء وأربعا وثلائین تکبیرة اھ. 

۲- عن: زاذان قال: حدثنی رجل من الأنصار قال: ”سمعت رمنول 
اللہ یك یقول فی دبر الصلاة: اللھم اغفر وتب علی إنك انت التواب الغفور 
مائة مرة“ رواہ این أبی شییة وھو صحیح (کنز العمال .)۲۹٦:۱‏ 


کانت أُو نافلة فإانه لیس فیە ان یکون ھذا الدعاء بالاجتماع والانتظار. ولا فیما قاله 
الشرنبلالی فی نور الإیضاح وشرحہ بعد قولہ: ”القیام إلی أداء السنة التی تلی الفرض 
متصلا بالفرض مسنون“ ما نصه: ویستحب للاإمام بعد سلامه اُن یتحول إلی جهھة یسارہ 
لتطوع بعد الفرض؛ ویستحب أن یستقبل بعدہ ای بعد التطوع الناسء ویستغفرون الله 
ثلاثاء ویقرؤون المعوذات وآیة الکرسی ویسبحون اللہ ویحمدونە ویکبرونہ ثلاٹا وثلاثینء 
ٹم یدعون لأنفسھم وللمسلمین رافعی أیدیہم إلخ فإنہ لا دلالة فیە علی قراءۃ کل ذلك 
والدعاء بعدھا مجتمعینء وأن یفعل ذلك کلە فی اللسجد, فان صیغة ا جمع لا تستدعی 
الاجتماع والاصطحاب اأصلاء نص علی ذلك الاأصولیونء فمعنی کلامہ اُن السلمین 
ینبغی لھم قراءة الاوراد الأثورۃ بعد ا لکتوباتِ بأن یأتی کل أحد بہا علی حدةء ویدعوا 
کل أحد بعدھا لنفسه وللمسلمین, لان الشرنبلالی نفسہ قد نص قبل ذلك علی أُن 
الأفضل بالسٹن اُداڑھا فیما و اُبعد من الریاء وأُجمع للخلوص, سواء البیت أو غیرہ اھ 
(ص-۱۸۲). 

فلما کان الأفضل بالسٹن عندہ البیت ونحوہء فکیف بیمکن حمل کلامه 
”ویستغفرون اللہ ویحمدونہ إلخ“ علی فعل ذلك فی السجد بالاجتماع؟ وأٔیضا فقد نص 
الشرنبلالی قبله نقلا عن مجمع الروایات علی أنه إذا فرغ من صلاتہ إِن شاء قراً وردہ 
جالساء وإن شاء قراً قائماء ولیس معنی قولە: ”یستحب للامام ان یستقبل بعد التعلوع 
الناس“ أنه یستقبلھم لاجل الدعاء بل معناہ أُنه یستحب لە إبطال الاستدبار الڈی کان 
لأجل الإمامة فی اللکتوبةہ ہسواء استقبلھم جالسا فی مکانہ أو ذھب إلی حوائج کما 
صرح هو بالتخییر فی کل ذلك فی (ص-۱۸۲) لان فی کل ذلك إبطال للاستدبار 
بالمذکور؛ فافھم. والله یہدی من یشاء إلی صراط مستقیم. 








إعلاء السان ۰۸ 
باب فی بعض آداب الد عاء 


-۳٣۳‏ عن: عمر رضی اللہ عنہ قال: ”کان رسول اللہ صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم إذا مد یدیه فی الدعاء لم یردھما حتی یمسح بہما وجھهٴ اأُخرجہ 
الترمذی. وله شوامد منہا حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہما عند ابی داود ۔ 
وغیرہء ومجموعھا یقتضی أُنه حدیث حسن (بلوغ امرام .)۱۷٢:۲‏ 

-٤‏ عن: سلمان رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلی الله تعالی 
عليه وسلم: فإن ربکم حبی کریم یستحبی من عبدہ إذا رفع إلیه یدیە ان 
یردھما صفرا) اُخرجہ الأربعة إِلا اق وصححہ ال حاکم (بلوغ ا مرام 
۲ 8 وفی الترغیب )۲۹٣:٢(‏ ذکرہ بل بلفظ: ہإن اللہ کریم یستحبی إذا رفع 
الرجل إليه یدیە ان یردھما صفرا خائبتین) ثم قال: رواہ أُبو داود والترمذی 
وحسنہ؛ واللفظ لە؛ وابن ماجة وابن حبان فی صحیحہ؛ وا حاکمء وقال: 
صحیح علی شرط الشیخین اھ. وفی کتاب العلو (ص -۱۰۹) للذھبی: ھذا 
حدیث مشھوں رواہ عن النبی چ ٘یضا علی بن ابی طالب وابن عمر وأنس 
وغیرھم اھ. 

-۵٥‏ عن: ابن عباس ان رسول انا قال: (ھذا الڑخلاص -یشیر 

باب فی بعض آداب الد عاء 


قولہ: ”عن عمر إلخٴ. قلت: دلالته علی البابٰ ظاھرۃ. 


1 


اوائر رق الین فی الافاء: 
قوله: ”عن سلمان إلخ“ ۔ فيه دلالة علی :رفع الیدین فی الدعاء. وفی تدریب الراوی 
(ص-۱۹۱): ومنہ ما تواتر معناہہ کالاأحادیث رفع الیدین فی الدعاء فقد روی عنہ لت 
نحو مائة حدیث فيه رفع یدیە فی الدعای وقد جمعتہا فی جزء لکنہا فی قضایا مختلفق 
فکل قضیة منہا لم تتواتر والقدر الشترك فیہا وھو الرقع عضد الدعاء تواتر باعتبار 
ا جموع اھ. 2 
قوله: ”عن ابن عباس إلخ“. دلالته علی طریق الدعاء ظاھرۃ. 








جج چض بعض آداب الدعاء ا۹٣۲۰‏ 


یاصبعہ التی تلی الإبہامء وھذا الدعاء- فرفع یدیه حذو منکبیە وھذا الابعہال 
- فرفع یدیہ مدا؛ أخرجہ الحاکم وصححہ والبیہقی فی سننہء کذا فی الدر 
النثور .)٦٤٤:٤(‏ 

٦‏ - -عن: أأبی بکرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا: (سلوا اللہ ببطون اُکفکم 
ولا تسألوہ بظھورهاہ رواہ الطبرانی فی الکبیر؛ وقال الشیخ: حدیث صحیح. 

۷- وعن این عباس رضی اللہ عنہما مرفوعًا بزیادة: (فإذا فرحم 
فامسحوا بہا وجوھکم) رواہ ابو داود والبیہقی فی سننهء قال الشیخ: حدیث 
صحیحء کذا فی العزیزی (۳۱۷:۳). 

۸- حدثتا: مسدد ثنا أبو عوائة عن سماك بن حرب عن عکرمة عن 
عائشة رضی اللہ تعالی عنہا زعم أأنه سمع منہا (أُنہا ِأت النبی عأ یدعو رافعا 
یدیه یقول: نما أُنا بشر فلا تعاقبنی؛ أیسما رجل من المؤمنین آذیتہ وشتمتہ فلا 
تعاقبنی فیه) رواہ البخاری فی جزء رفع الیدین (ص-٢۲‏ و۲۸) وصححه. 

۹- حدثیا: مسلم شا شعبة عن عبد ربه بن سعید عن محمد بن 
[براھیم التیمی قال: (أخبرنی من رأی النبی ٴََلك یدعو عند أحجار الزیت باسطا 
کفيه؛ رواہ البخاری فی جزء رفع الیدین (ص۲۷ و۲۸) وصححھ. 


قوله: ”عن أبی بکرة إلخ“. دلالتہ علی أدب الدعاء ظاھرۃ. وقولہ: ”ولا تسألوہ 
بظھورھا“ قد خصت منه الاستعاذة المذکورة فی حدیث سائب بن ا لاد الئی قریًاء 
وبقیة الاحادیث دلالة بعضھا علی الدعاء وبعضھا علی کیفیته ظاھرة, 

وأما ما رواہ البخاری فی صحیحه عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنه قال: ٭کان 
البی ه لا یرفع یدیہ فی شیء من دعائہ إلا فی استسقاء وأنہ یرفع حتی یری بیاض 
إبطيه فأاجاب عنہ الحافظ فی الفتح با لفظہ: ظاھرہ نفی الرفع فی کل دعاء غیر 
الاستسقاء وھو معارض بالاحادیث الثابتة بالرفع فی غیر الاستسقاء وقد تقدم أُنہا 
کثیرۃء فذہب بعضھم إلی أُن العمل ہا أولیء وخمل حدیث انس علی نفی رؤیتہ 
وذلك لا یستلزم نفی رؤیة غیرہء وذھب آخرون إلی تأویل حدیث أنس ا مذکور لأجل 





إعلاء الستن بعض آداب الدعاء 3 


۰- عن: السائب بن خلاد رضی اللہ عنه: ”کان رسول اللہ علُّ إذا 
سأل الله جعل باطن کفیه إليەء وإذا استعاذ جعل ظاھرھما إليه ٴ رواہ الإمام 
أحمد یإسناد حسن (الجامع الصغیر ۹۱:۲). وفی التلخیص :)۱٥١١١(‏ وفیه 
ابن لھیعة اھہ. قلت: ہو حسن ا حدیث کماقد مر غیر مرة. 

۱- عن: : عمر رضی اللہ عنه قال: ”ذکر لی (أی عن النبی چچ) أن 
الدعاء یکون بین السماء والأرض؛ لا یصعد منه شیء حتی یصلی علی النبی 
يك“ رواہ ابن راھویه بسند صحیح (کنز العمال .)۲٢۳:۱‏ 

۹4۷- عن: اُنس بن مالك رضی اللہ عنه مرفوعا: )کل دعاء محجوب؛ 
حتی یصلی علی الب مكّ؛ رواہ الدیلمی فی ”مسند الفرودس' ورواہ البیہقی 
فی ”شعب الإیمان' ' عن علی رضی اللہ عنه۔ ان المیر سدرت صن 


(العزیزری ۸۲۰۲). ورواہ الطبرانی فی الاُوسط موقوفًا علی سیدنا علی رضی 
الله عنهء ورواته ثقات قاله فی الترغیب ٥:۱(‏ ۰). 


-٣۳‏ عن: ابن مسعود رضی اللہ عنه قال: ”إذا أراد أحدکم ان یسأل 
لل شیًا فلبیداً بمدحہ والثناء عليه بما ہو الا ثم یصلى علی النبی چگهء ٹم 
لیسال بعدہ فإنه أجدر ان ینجح أو یصیبٴ. رواہ عبد الرزاق والطبرانی فی 
لے طرش راف رعال لس القول اع کر ۸۹ 


ال جمع, بأن یحمل النفی علی صفة مخصوصة أما الرفع البلیغ فیدل علیہ قوله: احتی یریئ 
بیاض إبطیه؛ء ویؤیدہ اُن غالب الأحادیث التی وردت فی رفع الیدین فیالدعاء إھا المراد یھ . 
مد الیدین وبسطھما عند الدعاء وكأنە عند الاستسقاء مع ذلك زاد فرفعھما إلی جھة 
وجھہ حتی حاذتاہء وبە حینعذ یری بیاض إبطیہ. وَأما صفة الیدین فی ذلك فلما رواہ 
مسلم من روایة ثابت عن نس ەأن رسول اللہ ِه استسقی فاشار بظھر کفیه إلی 
السماء؟) اھ ملخصا بلفظه (۳۰-۲٦)۔‏ 

وأما ما رواہ البخاری عن ابن عباس رضی اللہ عنہما ”ان رفع الصوت بالذ کر حین 
ینصرف الناس من المکتوبة کان علی عھد رسول اللہ مه ٴ وفی لفظ: ”کت اأعرف 








یل ۲۱ 
باب ما جاء فی تأکد ا خشوع فی الصلاةۃ 

_ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان رسول اللہ عل یبیت:‎ -٤ 
فینادیه بلال بالاأًذان فیقوم فیغتسلء فإنی لأری اماء ینحدر علی خدہ وشعرہ ٹم‎ 
یخرج فیصلیء فاأسمع بکائهٴ فذ کر ا حدیث؛ رواہ أپو یعلی ورجاله رجال‎ 
.)۱۷۷:۱ الصحیح (مجمع الزوائد‎ 

ہ٥۸-‏ عن: أبی الدرداء رضی اللہ عنه اُن النبی می قال: (أول شیء 
یرفع من ھذہ الأمة الخشوع حتی لا تری فیہا خاشعاٴ. رواہ الطبرانی فی 
الکبیرں وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد .)۱۹٦:۱‏ ۱ 


انضاء صلاة النبی مه بالتکبیر اھ“ کذا فی الفتح (ص-۹٦۲)‏ فھو محمول علی أُنہم 
جھروا بە وقتا یسیرا لأجل تعلیم صض الذکر لا أنہم داوموا علی الجھر بە؛ کذا حکاہ 
الدووی عن الشافعی رحمے اللہ تعالی. قال: وا حتار اُن الإمام وا موم یخفیان الذکر إلا 
إن احتیج إلی التعلیم؛ ذکرہ الحافظ فی الفتح (٢-۹٦۲)۔‏ 

ویمکن ان یقال: إِن الذکر بعد الصلاة کان یختم بالتکبیر ویرفع یه الصوت شیا 
لیقف الناس علی ان الإمام قد فرغ من توابع الصلاةء فیذھبوا إلی حوائجھم کما ان 
ا جھر بالتسلیم لکی یعرف القوم ان الصلاة بأصلھا قد تمت وإن بقیت توابعھا من الدعاء 
والذکر؛ واللہ تعالی أعلم. 

باب ما جاء فی تأکد ا خشوع فی الصلاۃ 

قولہ: فی حدیث عائشة: ”فینادیہ بلال بالاأذان“ ای بیعض ألفاظ الأذان دون الأذان 
التام, ولعل الذی ناداہ بلال بە ہو قولہ: ”الصلاة خیر من النومٴ کما رواہ الطبرانی فی 
لأُرسطہ عن عائشة قالت: ”جاء بلال إلی النبی مك یؤذنہ بصلاۃ الصبحء فوجدہ نائماء 
فقال: الصلاۃ خیر من النومء فأقرت فی أذان الصبح* کذا فی مجمع الزوائد )٠٤٤-١(‏ 
وقد مر ما یتعلق بە فی باب الاذان من ھذا الکتاب. وفی ا حدیث دلالة علی جواز البکاء 
فی الصلاة إذا کان لذکر الآحرة والنار؛ أو للاشتیاق إلی لقاء اللہ وما فی معناہ. ودلالتہ 
وکذا ما بعدہ علی معنی الباب ظاھرۃ. 








إعلاء السنن تاکد الخشوع فی الصلوةۃ ۲۲ 


-٦‏ عن: ابن مسعود رضی اللہ عنه: ”قاروا الصلاۃ*' یقول: اسکنوا 
اطمانوا“ رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد 
۱ءء 

۹۷- عن: عطاء قال: ”کان ابن الزبیر رضی اللہ عده إذا صلی کاأنه 
کعبٴ رواہ الطبرانی فی الکبیرں ورجالہ رجال الصحیح (مجمع الزوائد 
۱,. وقال الحافظ فی الفتح (۱۸۷:۱): عن مجاھد قال: ٭ کان ابن الزبیر 
رضی اللہ عنە إذا قام فی الصلاة کكأنه عود وحدث أن أبا بکر الصدیق کان 
کكذلك قال: وکان یقال: ذاك الخشوع فی الصلاة“ٌ رواہ البیہقی بسند 
صحیح اھ. 

۸- عن: اُنس رضی اللہ عنہ مرفوعا: ہاذکر الموت فی صلاتك؛ فان 
الرجل إذا ذکر الموت فی صلاتہ لحری ان یحسن صلاتہ وصل صلاۃ رجل لا 
یظن اُن یصلی صلاة غیرھاء وإیاك وکل أمر یعتذر منہ٦.‏ رواہ الدیلمی فی مسند 
الفردوس وحسنہ ا حافظ ابن حجر کذا فی کتز العمال .)۱۳:٤١(‏ 

۹- عن: أُم سلمة رضی اللہ عنہا مرفوعًا: وإذا صلی أحد کم فلیصل 
صلاۃ مودع - صلاۃ من لا یظن أنە یرجع إلیہا بدا رواہ الدیلمی فی مسند 
الفردوس؛ قال الشیخ: حدیث حسن لغیرہ (العزیزی .)۱٢٢١١‏ 

۰- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما مرفوعا: (صل صلاة مودع؛ 
کأنك تراہء فان کنت لا تراہ فإنه یراكہ ا حدیث رواہ ابو محمد الإبراھیمی فی 
کتاب الصلاق؛ وابن النجار قال الشیخ: حدیث حسن لغیرہ (العزیزی 


قوله: فی حدیث عطاء: ”کأنہ کعب“ یرید أنه کان یقوم فی الصلاۃ:مستویا مٹل 
السھم, واللہ أعلم, 
قولە: ”عن انس إلخ“. قلت: فیے دلالة علی طریق تحصیل الخشوع بذکر الموت 


)١(‏ أی اُسکنوا فینہاء ولا تح رکوا ولا تعبثواء کذا فی حاشیة مجمع الزوائد عن مجمع الیحار. 











۴۴ موا تاکد ا حشوع فی الصلوة ١‏ ا ۲٢۳‏ 
)۳٣۴٣ ۰‏ کت" ۱ 


۹۱ سو آی یسر رضی الل مان )ابی گل ڈل: نان ّ 
الصلاة کاملت ومنکم من یصلی النصف والثلث والریع وا حمس ختی ہلغ 


لشرۃ زواہ النسائیٰ ناستاد سنہ کذا قی التوغیب ((د۸): ولمل النسضافی ٠‏ 


رواہ فی الکیری۔ 


۲- عن: أبی ذر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ءٌَ: دإذا قام: 
اُحد کم فی الصلاة فلا بمسح ال حصی؛ فان الرحمة تواجھےہ؛ رواہ ا حمسة بإسناد 
صحیح؛ وزاد اأُجمد: ”واحدة اأودع“ کذا فی بلوغ ا مرام (۳۹:۱۱). 
ہے ۹۹۳۔ عن: عثمان بن:أبی دھرشن عن اللبی مه قال: ال یقبل اللہ من 
عبد عملا حتی یشھد قلبه مع بدنه) روا محمد بن ت تع الزروی ای کابان 
الصلاةۃ ھکذا مرسلا ووضا ہو منسزر ای لی سد لق دن باج 

کعب؛ وا رسل أصح (الترغیب :١‏ اق ٰ 

4- عِن: آَبیٰمِزيرَة زضی الل عيه قَال: ال زس لا کے کت 0ھ( 
ثلاثة أئلاث الطھوز اثلث: والرکوع ٹثلث والسجود ٹل فمن اُداھا بحقھا 


اقبلت منە وقبل منه سائر عملے؛ ومن ردت عليه صلاته رد عليه سائر عملہء <ٴَ 


روا الیزاز وقالل: لا تعلمہ مرفوعاإلا من حدیث الغیرد بن مشلی:قال ا:حافظ: ‏ 
وإسنادہ:حسن اھ (الترغیب ۸۵:۱).۔ وفی عجمع الزوائد۔(۲۰۱:۱): قلت: 
را ثقة وإسنادہ حسن اھ. 

۹٥‏ عن: عقبة بن عامر رضی اللہ عنه عن النبی سَِ قال: مان 
مسلم یتوضأاً فیسیغ الوضوء ٹم یقوم فی صلادہ فیعلم ما یقول إلا انفتل وھو-. 
۔کیوم ولدته اُہےہ؛ رواہ الحاکم وقال: صحیح الإسناد وھوٴفی مسلم وغیرہ. 


فی الصلاةۃ, قلت قلت: وأعلیٰ مرآتیبٰ الخشوع ان یصلیٰ کأنة یری رب وأدنی مراتبه .-- : 
یصلی وہویعلم مابقولء وبینہجا درجاتۃ ولل اعم : : 





إعلاء السٹن تاکد الخشوع فی الصلوۃ تھ 


بنحوہ اھ (الترغیب ۸۷:۱). 

-٦‏ عن: علقمة بن آپی علعنةضن اتآ عائشة رضی الله تعالی 
عنہا زوج النبی ‏ له قالت: ”أمدی أبو جھم بن حذیفة لرسول اللہ عَلّ 
خمیصة شامیةّ لھا علمء فشھد فیہا معھا الصلاة: فلما انصرف قال: ردی ھذہ 
ا حمیصة إلی أبی جھم؛ فانی نظرت إلی علمھا فی الصلاةء فکاد یفتننی ٴ رواہ 
مالك فی اموطاً (ص-٤٣۳)‏ ورجاله ثقات؛ والحدیث فی البخاری أَیضًاء ولکن 
لفظ الموطاً اأوضح 

۷- عن: کو انف وت ۷ت قال رسو ل اللہ گلا : قال 
اللہ تبارك وتعالی: دإنا اُتقبل الصلاة من تواضع بہا لعظمتی؛ ولم یستطل علی 
خلقی؛ ولم یبت مصرا علی معصیتی؛ وقطع نہارہ فی ذکری: ورحم السکین 
وابن السبیل والأراملق ورحم الصاب؛ ذلك ورہ کنور الشمس: اکلہ بعزتی 
واستحفظہ ملائکتی؛ أُجعل لە فی الظلمة نوراء وفی ال جھالة حلمَا. ومثله فی 
خلقی کمثل الفردوس فی ا جنةہ رواہ البزار من روایة عبد اللہ بن واقد ا حرانیء 
وبقیة رواته ثقات اھ (الترغیب .)۸٦:١‏ وفی مجمع الزوائد (۲۰۰۰:۱): رواہ 
البزار وفیه عبد اللہ بن واقد ا حرائی ضعفه النسائی والبخاری وإبراھیم 
ا جوزجائی وابن معین فی روایة ووثقه فی روایة ووثقه أحمد وقال: کان 
یتحری الصدقء وأنکر علی من تکلم بەہ وأٹٹی علیہ خیراء وبقیة رجاله ثقات _ 
اھ. قلت: فا حدیث حسن فان الاختلاف فی التوثیق لا یضر کما عرف مرارا. 


قوله: ”عن ابن عباس إلخ“. قلت: والحدیث فیە بیان علامة قبول الصلاۃء فمن 
کان یرجو لقاء ربە وقبول صلاتہ وسائر أعماله فلیجتہد فی العمل بہذا ا لحدیث؛ وظنی 
أُن من کمل فی مقام الخشوع ورزقہ اللہ الرسوخ فیےەء وفق لجمیع ما فی هذا ا حدیث من 
فواضل الاعمال؛ وحینعذ یوضع لە القبول فی الأرض والسماء وقلوب الرجالء ربنا تقبل 
منا إنك انت السمیع العلیم. 
)١(‏ واسمھا مرجانة مولاۃ عائشة بلا خلافء روت عنہاء وثقھا ابن حبانء ولیس لفظة ”عن أمهٴ فی نسخة ا لؤطاً العی 
بأیدیناء ولکنہا فی نسضخة الزرقانی (۱۸۱۰:۱) مؤلف. 











جا : ہا 


وقدتم ھنالك الجزء الثالث من متن الاعلای وللہ ا حمد ویتلوہ الرابع إن 
شاء الله تعالی۔ 


ولنختم ا جلد الغالث من الکتاب علی ھذا ال حدیث المبشر لجزیل الثواب؛ المرشد فی 
الأعمال لطریق الصوابء لعل اللہ یرزقنا القبول فیما حررناہ ببرکتە ویجعله وسائر 
الأعمال خالصا لوجھه الکرم؛ ویوفقنا ما فیه من الاعمال الفاضلة بمنہ وکرمہ إنہ ہو البر 
الجواد الرحیم. وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا محمد الذی هو مفتاح کل خیں 
وبہ العصمة من کل ضیر. وقد تم ھناك أٗبواب صفة الصلاۃ بحمد اللہ العلی الأعلی 
الوهابء وإليه ا مرجع والتآبء وا حمد للہ الذی بنعمتہ وجلالہ تدم الصالحات. وکان ذلك 
یوم السبت لفمانیة عشر من شھر دی القعدة ا حرام سنة أُربعین بعد الألف وثلاثمائة من 
ھجرة سید الأأنام عليه وآله وأصحابہ أفضل الصلاة وأ زکی السلامء دائما أبدا إلی یوم 
القیام آمین. هذا وأنا امفتظر إلی رحمة ربی الصمد عبدہ المذنب ظفر اأحمدہ وفقه الله 
للترود لغدہ وغفر لە ومشایخه ولوالدیه وما ولد ولإخوانہ وأخواتہ وأمله وسائر عشیرتہ 
وجمیع السلمین من کان ویکون إلی الابد. ویرحم اللہ عبدا قال: آمینا. وآخر دعوانا ان 
ا حمد للہ رب العالمین۔ 


و وہ 
ہہ وہ 

















ج-فلاوالسش ان رح تم ےت ج۔-٣‏ 
فھرس ما فی الجزء الثالث من الاًبواب والفوائد 
کو ا ور وہ کر سم زلصفحة 
_کتاب الصلاق- 
ہے میں اجس ھت 
- وعدد مجموع التکبیرات پقمر سس سو سس ات ۴ 
اب سنیة اعتما الیدین علی لین فی الرکوع؛ والفریج بی الأصاع. 
وتجافی الیدین عن ا جنبین فیه وھ انی ماشو مسا نی 200900 
تعریف السنة رھ نکی تا ا 0 کت 0ٹلٹکی)يئئئ* 
الجواب عن رفع ا لیدین للرکوع ماقسس سکیس و سس ھت ا 
دلیل سنیة إلصاق الکعبین فی الرکوع مسر می اھ موی ات پا 
سے ا سو رت سر و ووتہ 7 
.باب کون :کر میسنوٹا فی.القومة , ١‏ 
. باب طریق السجود 8۰و" ا ا 2۶ 6 ای پوس ۸ 
توثیق ا حسن بن زیاد اللواؤی صاحب الإمام .....:..: سس ای۷۰۱ 
کک تین الا ما بمسائید آلإمام ابی حنیفة کس را مہ تسس فا 
. إثبات تؤجیه أصابع الیدین إلی القبلة عر ہے ا و سا ۹ 
5 جواڑ الاستمانةال کب کی الجوف ولیہ علی زلة حائظ فی الفتح 0 
باب وجوب الرفع من السجدة والجلسة بین السجدتین, ود نیعت : 
وافتراض السجدة الثانیة جد 
باب هیئة الجلوس بین السجدتین نا سی اک دا ا ٦‏ 
باب فی ترک جلسة الاستراحة : ۱ ا 2۸3 
باب ترك الاععماد علی ألیدین إذا نہض فی الصلاۃ کک مسر مس سی ہی 
التنبیه علی زلة صاحب عون وو کو رسس کرٹ ٦‏ 
باب ترك زفع الیدین في غیر الافتاح والاأمر بالسکون فی الصلاة ۔ ٦<:‏ 





اسان بے ٦7ہ1-۔-‏ ۱ ا 








2-0 الإمام 7 0 ا برک وا فا 
: ا جتہد إِذا استدل بخدیث کان تصحیحا لە دس مرا یر اھ ای سی ٦٦‏ 
توٹیق حصین بن عبد الرحمان السلمی او سشیوت سوا 0 تو" 
" توثیق حماد شیخ الإمام ۱ ۱ ۹ 
ا حافظ أبو محمد ا حارثی المعروف بالأستاذ جامع مسند الإمام........ 0 پٹ 
. شقیق البلخی تلمیذ الإمام و شس لی ھت ون کہ 
مباظرۃ ای حنیفۂوَالأُوزا فی مسالة رقع الیدین.: ص۰ٰصیصٰ ٰ۰ 2 9ئ 
تکمیل رھ ساس اف سکس اہ سھ ھہ ات جو 
باب ھیئة جلسة التشھدین والإشارۃ ا ا ا ا ا ا ا ا 
۱ طریق التطبیق بین مختلف الحدیث فی اکٹر الواضع 
باب التشھد ووجوبہ ۳ۃ ظ*ظ"*"ھ"ھ*ھ*"مم""ء) 
وجوہ الترجیح لتشھد ابن مسعود رضی الله عنه می ا رو وی 
الواظبة بدون الترك دلیل الوجوب 70 مس سر سس سا اکنا 
وجوب تشہد فی کل رکعتین. نیس مھ بس یجس کسی ھا می ۱۴۷ 






۳ بانپ تركگ الزیادة علیٰ التشہد فی القعدة اأولی ۔: 
باب ما جاء فی الاقتصاد علی الفاتحة فی لأحرین وجواز از العسبیح موضعھاء ۰ 


المواظبة یدون الترك دلیل السنة ال ؤکدة ...: ا [٠ <٦‏ 
. باب افتراض القعدة الأخیرة قذر التشھد وعدم افتراض الصلة والسلام 
باب سییة الصلاۃ علی البی طَّ فی الصلاة وألفاظھاء و2 نو 
ج. الڈی یصلى عليه قی الصلاقبعد العشھد ..................ہہ مس" 
تر ألفاظ الصلاةۃ ود رہ ا ری کڈ ا ا ا کی 
: ى۳ 'سیدنا ‏ علی اسم نبینا لہ کا وس کس ھت سو تا ۸ 
باب ۔سنیة الدعاء والصلاة بھا یشبہ الفاظ القرآن والأدعیة الاثورق والترتیب: 





بین التشھد والصلاة والدعاء یراس وو ہشوگ ضر تھسا اتا 
ا یی باب:وجوب ا روج من الصلاۃ الا روا مم ایی اکا مس من 1۷۴ 








إعلاء السنن -<ص۲۸- اجک 


فرضیة ا خروج بصەعه لا نص فیہا عن الإمام نی ا ا ا و و ا 
قول ابن مسعود مقدم علی قول اُنس پم+وانکفوکمفم مھا ۷۷ 
باب الانحراف بعد السلام وکیفیتہ وسنیة الدعاء والذ کر بعد الصلاۃ صا ۷۸۲ 
باب فی بعض آداب الدعاء 





تواتر رفع الیدین فی الدعاء 
باب ما جاء فی تأکد الخشوع فی الصلاۃ 





